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Önsöz 


Sevgili Peygamberimizin (s) getirdiği mesaj, hem kendi döneminin 
hem de takip eden asırlarda dünya tarihinin gidişatının ana belirleyi- 
cilerinden biri olmuştur. Allah Resülü, Mekkede mütevazı bir hayat 
yaşarken tarihin en ağır ve mukaddes görevlerinden bir olan elçilikle 
görevlendirilmiş; ancak yaşadığı toplumun mensuplannın çoğu onun 
çağrısına olumlu bir cevap vermeyi reddetmişlerdir. Buna rağmen Al- 
lah Resülü'nün (s) mücadelesi kendisine karşı çıkan birçok insana 
mesajı ulaştırma imkânı buluncaya kadar devam etmiştir. 

Allah Resülü'nün (s) mücadelesi sadece tevhidi, inanç olarak ka- 
bul ettirmekten ibaret değildi. O, aynı zamanda toplumda sömürü ve 
zulme yol açan uygulamalarla ve geleneklerle de mücadele etmiş- 
tir. Elinizdeki kitapta Allah Resülü'nün gönderildiği toplumun dini, 
sosyal, siyasi ve kültürel yapısı ile nebevi mücadelenin değişim sü- 
recindeki etkileri çeşitli yönleriyle ele alınmıştır. 

Yüce Allah'tan bize, risalet görevini hakkıyla yerine getiren 
Muhammedü'l-Emin'in (s) ümmetinin mensubu olduğumuzun bi- 
lincinde, İslâm'ın insanlık tarihine yöne veren misyonunu sahiple- 


nen müminler olmayı nasip etmesini niyaz ediyoruz. 


Adnan Demircan 
Başakşehir/Şubat 2014 
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Hz. Peygamber'in Hayatını 
Doğru Öğrenmenin Önemi! 


Modem çağın dayattığı sosyal, siyasi ve ekonomik sorunlar sebe- 
biyle dünya barışı daha önce olmadığı kadar tehlike altındadır. Geçen 
yüzyılda yaşanan Batı merkezli iki dünya savaşında milyonlarca in- 
sanın hayatını kaybetmesinden ders çıkarmayan beşeriyet, hala vahşi 
savaşlara devam etmektedir. Üstelik son asırlarda savaşlar daha fazla 
yok edici, insani değerleri daha çok tahrip edici bir duruma gelmiş- 
tir. İslâm savaş hukukuna göre savaşa iştirak etmeyen masum insan- 
ların; kadın, çocuk ve yaşlıların öldürülmesine izin verilmez. Oysa 
bugünkü savaşlarda, savaşçılardan çok siviller zarar görmektedir. Bu 
durum, insanoğlunun acımasız bir savaş anlayışını meşru gördüğünü 
ortaya koymaktadır. 

Dindar insanların kural tanımayan savaşlara karşı ortak tutum 
geliştirip, insanlığın selameti için tavır koymaları gerekirken, ne ya- 
zık ki dinler, çoğu zaman siyasi mücadelelerin araçları, ayrılık ve 
çatışma konusu haline getirilmektedir. Öte yandan bu çatışma orta- 


mında İslâmi değerler Müslümanlara saldırı amacıyla kullanılmakta, 


1 — Buçalışma, 09-10 Mayıs 2008 tarihlerinde Şanlıurfa'da düzenlenen Siret Sem- 
pozyumu: Nebevi Barışın Evrenselliği Sempozyumu'nda “Hz. Peygamber'in 
Hayatını Doğru Öğrenmenin Evrensel Barış Açısından Önemi” başlığıyla teb- 
liğ olarak sunulmuştur. 


Müslümanlar uğradıkları ithamlar sebebiyle büyük haksızlıklara ma- 
ruz kalmaktadırlar. 

Bu arada şunu da ifade edelim ki, evrensel barış insanlığın ortak 
iradesiyle gerçekleşebilecek bir hedeftir. Bunun için yeryüzünün if- 
sadına neden olan bazı sebeplerin ortadan kaldırılması gerekir. Müs- 
lümanların evrensel barışın tesisine engel gösterilmesi ve barış için 
onlardan fedakârlık beklenmesi, aleyhlerine yürütülen uluslararası 
propaganda sonucu oluşmuş yanlı ve yanlış bir beklentidir. Memle- 
ketleri fiilen ya da gizli şekillerde işgal altında bulunan ve ekonomik 
kaynakları sömürülen Müslümanların dünya barışının tesisinde söz 
sahibi olabilmeleri mümkün olmamasına rağmen mazlum oldukları 
halde zalim olmakla suçlanmaktadırlar. Batı bu tutumuyla, ev sahi- 
bini bastıran yavuz hırsıza benzemektedir. 

Evrensel barışın tesisi için öncelikle dünyadaki sömürüyü ulus- 
lararası bir sistem haline getiren sömürgeci anlayışın değişmesi ge- 
rekir. Ekonomik sömürü, geçen yüzyılda kullanılan yöntemlerden 
farklı olarak devam etmektedir. Dünyanın doğal kaynakları çeşitli 
yollarla Batıya akmaya devam etmekte, bu durum aç insanların sa- 
yısını artırmaktadır. Bir tarafta alabildiğine israfın, diğer tarafta ise 
açlığın olduğu bir dünyada huzurdan ve barıştan söz etmek mümr- 
kün değildir. 

Başta İslâm dünyasında olmak üzere dünyanın birçok yerinde 
Batı medeniyetinin desteğiyle ya da göz yummasıyla sistematik ola- 
rak devam eden bir zulümle karşı karşıyayız. Evrensel barışın ger- 
çekleşmesi için zulmün de sona ermesi gerekir. Zira zulmün olduğu 
yerde barıştan söz edilemez. 

Dünya barışı, eşit haklara sahip tarafların birbirlerinin varlığına 


saygı duymalarıyla mümkün olur. Adeta birbirlerini yok etmek için 
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pusuya yatmış devletlerin kurduğu ilişkilerle evrensel barışın gerçek- 
leşeceğini ummak boş bir beklentidir. 

Evrensel barışının gerçekleşmesinde, Müslümanlara düşen gö- 
revden daha fazlası, bugün siyasi ve askeri bakımdan güçlü, dünya 
ekonomisini yöneten, küresel barışın tesisi için tatmin edici bir çaba 
içine girmeyen Batıya düşmektedir. Batı, günümüzde önemli bir iki- 
lemle karşı karşıyadır. Ya çıkarını koruma adına insani değerleri hiçe 
sayacak ya da insanlığın geleceği için kısa vadeli çıkarlarından vaz- 
geçerek bütün insanların temel hak ve hürriyetlerden eşit bir şekilde 
yararlanmasının önünü açacaktır. 

Uluslararası ilişkilerde barışın egemen kılınması, hassas dengeler 
isteyen bir iştir. Zira barış tek taraflı değil, dengelerin korunmasıyla 
gerçekleşebilir. Çeşitli gerekçelerle saldırgan tutum takınan devlet- 
lerin varlığı, barış havarisi olan insanları dahi savaşmak zorunda bı- 
rakabilir. Aslında dünya tarihine baktığımızda savaşın olmadığı za- 
manların çok az olduğunu görürüz. İnsanlar, ister Müslüman olsunlar 
ister başka bir dinden, çeşitli sebepler üreterek sürekli savaşmışlar ve 
bugün de savaşmaya devam etmektedirler, 

Batıda İslâm genellikle saldırgan, çatışmacı ve kendi mensupla- 
rından başkasına hayat hakkı tanımayan, yok edici bir din olarak gös- 
terilmekteyse de İslâm'ın kendisi Batının neredeyse topyekün saldı- 
nsıyla karşı karşıyadır. İslâm Medeniyetinin Batıya altematif olma 
potansiyeli taşıması gibi siyasi etkenlerin yanı sıra Müslümanların 
sahip olduğu enerji ve diğer doğal kaynaklar Batılıların iştahını ka- 
bartmaktadır. 

Hz. Peygamber'e (s) yönelik eleştiri ve tahkir edici tutum ve söy- 
lemlerin son yıllarda daha sık duyulur olmasında Batının bu saldırgan 
anlayışının yansımaları görülmektedir. Hz. Peygamber'e (s) yönelülen 
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saldırıların büyük ölçüde art niyetten kaynaklandığını, bununla bir- 
likte Hz. Peygamber (s) ve getirdiği mesaj hakkında koyu bir ceha- 
letin var olduğunu da biliyoruz. İnsanlık Hz. Peygamber'i (s) doğru 
tanısa, dünya bugünden çok daha güzel ve yaşanılır bir yer olurdu. 
Rahmet peygamberi Hz. Muhammed (s) hakkındaki çarpık bakış 
açısı, sadece Batılılara mahsus değildir. Maalesef Hz. Peygamber'i (s) 
yanlış anlama, bugün İslâm dünyasında da oldukça yaygındır. 
Savaş ve barış karşısındaki tutumu açısından değerlendirildiğinde 
çoğu Müslüman'ın Hz. Peygamber'i (s), elinde kılıç cepheden cep- 
heye koşan bir komutan olarak tasvir ettiğine şahit oluruz. Bu anlayış 
yanlış bir peygamber imajının yaygınlaşmasına sebep olmaktadır. 
Hz. Muhammed”in (s) savaşçı bir peygamber olarak algılanması, 
geçmişte yöneticilerin savaşı teşvik eden hadisleri politik amaçları için 
kullanmalarından beslenmiştir. Mezhep kavgaları ve dini görüş fark- 
lılıkları da Hz. Peygamber'in (s) doğru anlaşılmasının önüne setler 
koymuştur. Diğer taraftan Hz. Peygamber'in (s) elinde kılıç, cepheden 
cepheye koşan bir insan olarak tasvir edilmesinin bir başka sebebi de 
gazve ve seriyyeler hakkında kaynaklarımızda anlatılanlardır. 
İnsanlar, inandıkları dinin peygamberini ve din büyüklerini yaşa- 
dıkları döneme ve içinde bulundukları koşullara göre tahayyül ederler. 
Bu sebeple Hz. Peygamber'in (s) hangi özelliğinin öne çıkarılacağı 
hususu zamana ve zemine göre değişiklik gösterir. Savaş ortamında 
Kur'ân'ın ve Hz. Peygamber'in (s) savaşa teşvik edici ifadeleri öne 
çıktığı gibi, züht hayatının önemsendiği ortamlarda ibadete teşvik eden 
hadislerin; iyi komşuluk ilişkilerinin vurgulanmasına ihtiyaç duyu- 
lan yerlerde de buna dair ifadelerin öne çıkanlrnası doğaldır. Bir hu- 
kukçu, Hz. Peygamber'i (s) fetva veren bir insan olarak anlatır. Bir 
eğitimci öğretmenliğinden, bir iktisatçı ise onun ticari yönünden söz 
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eder. Bunlardan hangisi Hz. Peygamber'i (s) doğru anlatmaktadır? 
Doğru tasvirler ortaya koymak, anlatılanları bağlamından koparma- 
mak ve diğer yönleri görmezden gelerek yanlış genellemeler yapma- 
mak koşuluyla hepsi... 

Batılıların Hz. Peygamber (s) hakkındaki anlayışları genellikle 
onu tanımaktan uzak, çarpık bir anlayıştır. Hz. Muhammed'in (s) 
bir peygamber olarak değil, elinde kılıç, insanların hayatına kaste- 
den biri olarak gösterilmesinde onu doğru tanımayı istememenin 
önemli bir etkisi varsa da Müslümanların ortaya koyduğu imajın da 
Hz. Muhammed'in (s) kişiliğine uygunluğu tartışmalıdır. 

Gerekçeleri ne olursa olsun Batının Hz. Peygamber (s) hakkın- 
daki kanaati, onu tanımayı ve anlamayı değil, insanları ondan uzak- 
laştırmayı hedeflemiş görünmektedir. Batılı birçok bilim adamı da 
yaptıkları çalışmalarla bu anlayışa destek vermektedirler. Batının son 
zamanlarda Hz. Peygamber'e (s) biçtiği imaj, elinde kılıçla dolaşan 
-hâşâ- bir teröristten başka bir şey değildir. Hz. Peygamber'i (5) ta- 
nımayan insanları kandırmayı hedefleyen bu anlayışın mutlaka Hz. 
Peygamber'in (s) doğru anlatılarak tashih edilmesi gerekir. 

#ok 

Gerçekte Hz. Peygamber'in (s) hayatında savaşın yeri nedir? Bi- 
lindiği gibi Hz. Peygamber (s), risalet görevine başladıktan sonra 
Yüce Allah'ın kendisine bildirdiği vahyi tebliğ, etmek için pek çok 
sıkıntılara katlandı. Mekke müşrikleri, mevcut dini, sosyal ve eko- 
nomik durumu korumak adına, Müslümanları sindirmek ve İslâm'ı 
doğduğu yerde yok etmek amacıyla çeşitli işkence ve zulüm yön- 
temlerine başvurdular. 

Hz. Peygamber (s), uzun süre müşriklerle mücadele yöntemi ola- 
rak sabır yolunu tercih etmiş; ancak baskılar, tebliği imkânsız hale 
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getirince memleketini terk etmek zorunda kalmış; bu sıkıntılı dö- 
nemden sonra Müslümanların güçlendiği Medine yıllarında füli ça- 
tışmalar kaçınılmaz olmuştur. Her şeye rağmen Hz. Peygamber (6), 
savaşı insanları yok etmek için bir yöntem olarak kullanmadığı gibi 
güçlü olduğunda affetmeyi yeğlemiş; en azılı düşmanı, Müslüman 
olduğunu söylediğinde onu din kardeşi olarak kabul etmiştir. Gerek 
Mekke'de bulunduğu sırada kendilerine reva görülen türlü işkence 
ve zulümlere, gerekse Medine'ye hicret ettikten sonra müşriklerle 
aralarında meydana gelen savaşlara rağmen kendisine düşmanlık ya- 
panlara her zaman merhametli davranmış ve hidâyete ermeleri için 
çabalamıştır. 

O, insanların zahirine göre hükmetmeyi prensip edinmiş; onların 
samimiyetlerini sorgulamamıştır. Münafıklardan birçok kişinin duru- 
munu bildiği halde onlara Müslüman olarak muamele etmiş; kendi- 
siyle mücadele eden azılı düşmanı, Müslüman olduğunu söyledikten 
sonra onun hakkında iyilikten başka bir şey düşünmemiştir. 

Hz. Muhammed (s), hayatı boyunca barışı önemsemiş ve insana 
değer vermiş bir peygamberdir. Onun amacı düşmanı da olsa insanı 
öldürmek değil, Allah'a iyi bir kul olarak yaşaması için ona hakkı 
tebliğ etmektir. 

Barış peygamberi Hz. Muhammed'in (s) hayatının en hareketli 
on yılı olan Medine döneminde askeri seferler ve savaş, belirgin bir 
şekilde göze çarpmaktadır. Ancak Hz. Peygamber'in (s) çabası, ta- 
hakküm için değil, dini tebliğ etmek içindi. O, savaşı bir amaç ola- 
rak görmemiş; Müslümanlara yönelik baskıları ortadan kaldırmak 
ya da İslâm'a davetin önündeki engelleri bertaraf etmek için baş- 
vurmak zorunda olduğu bir yöntem olarak kullanmıştır. Çünkü onun 
görevi güzel öğüt ve hikmetle Rabbinin yoluna davet etmektir? Öte 


2 “Güzelöğütve hikmetle Rabbinin yoluna çağır.” (Nahl 16/125); “Sen öğüt ver; 
çünkü sen ancak öğüt vericisin. Onların üzerinde zorlayıcı değilsin.” (Gâşiye 
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yandan Yüce Allah, Müslümanları kendileriyle savaşmayan ve on- 
ları yurtlarından çıkarmayan kimselere iyilik edip adil davranmak- 
tan engellememiş;? kendilerine saldırmayıp barış içinde yaşamak is- 
teyenlere ise saldırmaya izin vermemiştir.* 

Medine'deki uygulamalara baktığımızda, Hz. Peygamber'in (s) 
orada yaşayan insanları kendi dini kimlikleriyle kabul ettiğini, inanç- 
larını özgürce ve barış içinde yaşamalarına imkân verdiğini görürüz. 
Ehl-i Kitaba tanınan haklar konusunda Hz. Peygamber'in (s) Necrân 
Hıristiyanlarıyla yaptığı anlaşma, daha sonraki uygulamalara örnek- 
lik teşkil etmiştir. 

O halde Hz. Peygamber'in (s) yaşadığı dönemde meydana gelen 
çatışma sürecini nasıl değerlendirmeliyiz? Öncelikle şunu hatırlata- 
lım ki, her yeni din, içinde doğduğu toplumun değerlerine karşı bir 
başkaldırı anlamı taşır. Tebliğ edildiği doğuş döneminde yeni dinin 
yerleşik değerlerle çatışması, ardından muhalefetle karşılaşması; bu- 
nun sonucunda gerilim ve çatışma meydana gelmesi kaçınılmaz olur. 
Esasen büyük toplumsal dönüşümlerin ve devrimlerin gerçekleşme 
sürecinde de çoğu zaman savaşa varan bir gerilim yaşanır. Kur'ân'da 
haklarında bilgi verilen peygamberlerin hayatlarından da anlaşılacağı 
üzere yeni dinin tebliğ edilmesiyle birlikte dine muhalefet, onu red- 
detme ve baskı ile sindirme çabası çatışmayı kaçınılmaz kılmaktadır. 
Ancak bir peygambere ve tâbilerine karşı ortaya konan tepki ve bas- 


kının ardından meydana gelen mücadele ve çatışmalar ilelebet devam 


88/21-22); “Sana düşen, sadece duyurmaktır. Hesap görmek de bize düşer.” 
(Ra'd 13/40). 

3 “Allahsizi,din hakkında sizinle savaşmayan, sizi yurtlarınızdan çıkarmayan 
kimselere iyilik etmekten, onlara adaletli davranmaktan men etmez. Çünkü Al- 
lah, adalet yapanları sever.” (Mümtehine 60/8). 

4 o “Ohaldeonlarsizden uzak dururlar, sizinle savaşmazlar ve sizinle barış içinde 
yaşamak isterlerse, Allah size onlara saldırmak için bir yol vermemiştir.” (Nisâ 
4/90). 
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etmez. O halde bir dinin kuruluş döneminde, ortaya çıkan olağanüstü 
koşulların o dinin tarihinin tamamına hâkim olması ve geleceğini şe- 
killendirmesi beklenmemelidir. Nitekim Hz. Peygamber (s) dönemin- 
deki mücadelenin bir sonucu olarak Medine döneminin son yıllarında 
müşriklere karşı nispi bir sertleşme görüldüğü halde, Râşid Halifeler 
döneminde Ehi-i Kitaptan olmadıkları halde Müslümanların yöneti- 
mine giren Mecusilere zimmi statüsü verilmiştir. 

İslâm dini de -diğer dinler gibi- doğuş yıllarında yerleşik düzenle, 
dini ve sosyal yapıyla çatışmaya girmiştir. Bununla birlikte Hz. Pey- 
gamber (s), gerilimi ve müşriklerin baskısını azaltmak için büyük çaba 
harcamış; peygamberlik görevinin 13 yılını geçirdiği Mekke'de, za- 
manını tebliğin yanı sıra hem kendisine, hem de Müslümanlara yö- 
nelik baskı ve işkenceleri etkisizleştirmekle geçirmiştir. Medine'ye 
hicretten sonra ise başta Kureyşliler ve Yahudiler olmak üzere bir- 
çok kabile ve dini grupla çeşitli şekil ve düzeylerde ilişki kurmuş; bu 
farklı gruplarla münasebetlerinde, hakkaniyete riâyet etmiş; yaptığı 
anlaşmalara uymuş; insanların temel haklarını ortadan kaldıran her- 
hangi bir tutuma tevessül etmemiştir. Arap örfüne rağmen eline fır- 
sat geçtiğinde affedici olmayı, intikam almaya tercih eden Hz. Pey- 
gamber (s), düşmanlarının dahi hayranlığını kazanmıştır. 

Resülullah (s), insanlara İslâm”ı kabul ettirmek için baskı uygu- 
lamamış; onları kılıçla dine sokmamıştır. Müslümanların fethettikleri 
bölgelerde İslâmlaşma zorla değil, zaman içinde ve uzun bir süreçte 
çeşitli etkilerle gerçekleşmiştir. Üstelik savaşta dahi insanların imha 
edilmesini ve öldürülmesini hedeflememiştir. Hz. Peygamber'in (s) 
askeri başarısının büyüklüğünü ve insana verdiği değeri anlamak için, 
onun döneminde meydana gelen savaşlarda düşmanlarından sadece 
250 insanın hayatını kaybettiğini hatırlatmakla yetinelim." 


5 Muhamıned Hamidullah, Hazreti Peygamberin Savaşları, çev. Salih Tuğ, İs- 
tanbul 1981, s. 20-21. 
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İslâm'da savaş, dini yaşarken ve tebliğ ederken ortaya çıkan en- 
gelleri bertaraf etmek için başvurulan son çaredir. Biri Resülullah'a 
(s), “Savaşanların hangisi Allah yolundadır?” diye sorunca Resülullah 
(s), “Sadece Allah kelamının yüceltilmesi için savaşan!” şeklinde ce- 
vap vermiştir.9 İslâm mesajından hareketle meşru savaş, “İslâm'ın 
yayılma hürriyetini sağlamak ve barış için gerekli şartları yerleştirip 
güçlendirmek amacıyla, adalet ölçüleri içinde insan haklarını göze- 
terek düşmana karşı verilen silahlı mücadele” olarak tanımlanmış- 
tır. Savaş, bir zaruret halidir. Aslında savaşmak, Müslüman'ın hoşuna 
giden bir şey değildir. Hoşlanılmadığı halde bazı durumlarda savaşın 
gerekliliği Kur'ân-ı Kerim?de de vurgulanmıştır.? 

Hz. Muhammed'in (s) getirdiği evrensel mesaj, işlediği günah- 
larla yeryüzünü ifsat eden insanoğlunun yaptığı yanlışlıkları düzelt- 
meyi ve ıslah etmeyi hedeflemiştir. Bu hedef, onun insanın kurtulu- 
şunu öne çıkarmasını gerektirmiştir. Hz. Peygamber'in (s) savaşmak 
zorunda kalması, yine bu ıslah görevi çerçevesinde düşünülmelidir. 
Hz. Peygamber'in (s) başka insanların mallarını gasp etme, onları sö- 
mürme gibi bir hedefi olmadığı gibi baskı ve zulümle onlara tahak- 
küm etme gibi bir düşüncesi de yoktur. 


6 el-Buhâri, Ebü Abdullah Muhammed b. İsmail (256/870), Sahih, İstanbul 
1992, İlm 45 (1, 401; Cihâd 15 (il, 206); Hums 10 (IV, 511; Müslim, Ebü”l- 
Hüseyn b. el-Haccâc el-Kuşeyri en-Nisâbüri (261/874), Sahih, thk. M. Fuâd 
Abdülbâki, İstanbul 1992, İmâre 149-151 (II, 1512-1513); Ebü Dâvud, Sü- 
leyman b. Eş*as es-Sicistâni (275/888), Sünen, İstanbul 1992, Cihâd 24 JIlI, 
31); en-Nesâi, Ebü Abdurrahman Ahmed b. Şu'ayb (303/915), es-Sünen, İs- 
tanbul 1992, Cihâd 21 (VI, 23). 

7 Mahmud Şit Hattab, Komutan Peygamber, çev. Ahmet Ağırakça, İstanbul 
1988, s. 17. 

8 (“Hoşunuza gitmediği halde savaş size farz kılındı. Belki hoşunuza gitmeyen 
şeyde sizin için yarar ve hoşunuza giden şeyde de sizin için zarar vardır.” (Ba- 
kara 2/216). 
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Hz. Peygamber (s) döneminin mücadele koşulları dikkate alındı- 
ğında Kur'ân'da savaşla ilgili bazı âyetlerin bulunması kaçınılmazdır. 
Ancak bu âyetler, savaşın İslâm'ın amacı olduğu şeklinde yorumlan- 
mamalıdır. Zira barış esas, savaş ise arızi bir durumdur.” 

Kur'ân, müminlere yeryüzünü ifsat etmeme ve bozgunculuk çı- 
karmama görev ve sorumluluğu yükler. 9 Müslüman, ifsat etmek için 
değil, ıslah etmek ve düzeltmek için vardır. O kötülük yapmakla de- 
gil, iyilikle emrolunmuştur." 

kkk 

Hz. Peygamber'in (s) mesajının doğru anlaşılması, hem dünya- 
nın ıslahı, hem de ahiret hayatında kurtuluş için şarttır. İnsanların 
dünyada zulmetmeden ve zulme uğramadan, sömürmeden ve sö- 
mürülmeden yaşamaları için İslâm mesajının doğru anlaşılması bü- 
yük önem taşımaktadır. 

Dinlerin kutsal metinleri ve kurucularının hedefleriyle, inananlarca 
ortaya konan tarihsel uygulamalar arasında farklılıklar olabilir. Bu se- 
beple İslâm'ın herhangi bir konudaki hükmünü anlamak için tarihsel 
uygulamalardan önce Kur'ân'ı ve Hz. Muhammed'in (s) uygulama- 


larını bütüncül bir bakışla okumak gerekir. Öte yandan Resülullah”ın 


9 “Eyimanedenler! Hep birden barışa girin. Sakın şeytanın peşinden gitme yin. 
Çünkü o, apaçık düşmanınızdır.” (Bakara 2/208) “Eğer onlar barışa yanaşır- 
larsa sen de barışa yanaş ve Allah'a tevekkül et, çünkü O işitendir, bilendir.” 
(Enfâl 8/61). 

10 “Düzeltİlmişken, yeryüzünde bozgunculuk yapmayın. (Azabından) korkarak 
ve (rahmetini) urnarak Allah'a dua edin. Doğrusu Allah'ın rahmeti iyi dav- 
rananlara yakındır.” (A'râf 7/56). 

11 “İyilik ve (Allah'ın yasaklarından) sakınma üzerinde yardımlaşın, günah ve 
düşmanlık üzerine yardımlaşmayın. Allah tan korkun; çünkü Allah'ın cezası 
çetindir.” (Mâide 5/2) “ “Yine onlar, Rab'lerinin rızasını isteyerek sabreden, 
namazı dosdoğru kılan, kendilerine verdiğimiz rızıklardan gizli ve açık ola- 
rak (Allah yolunda) harcayan ve kötülüğü iyilikle savan kimselerdir.” (Ra'd 
13/22). Benzer diğer âyetler için bkz. Müminün 23/96; Kasas 28/54; Fussi- 
let 41/34. 
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(s) hayatı parçalanarak okunduğunda bunun yanlış peygamber imaj- 
ları ortaya koyması kuvvetle muhtemeldir. 

Kuşkusuz Hz. Peygamber'in (s) hayatının belirli yönlerini ortama 
göre vurgulamak mümkündür. Ancak bunu yaparken onun temel he- 
deflerini, vermek istediği mesajı ve genel uygulamalarını dikkate al- 
mak gerekir. Hz. Peygamber'in (s) hayatının belirli bir zamanında 
söylediği bir sözü ya da uygulamasını bağlamından kopararak bütün 
hayatına şamil kılmak, yanlış anlaşılmasına sebep olur. 

Özellikle savaş bağlamında düşünüldüğünde Hz. Peygamber'in 
(s) bazı sözlerinin ve uygulamalarının kendi koşulları içinde düşünül- 
mesi gerektiği ortadadır. Kur'ân âyetleri de bu çerçevede değerlen- 
dirilmelidir. Aksi takdirde tarihin bir döneminde meydana gelen ge- 
lişmelerin bütün tarihe şamil kılınması durumu ortaya çıkacaktır. Bu 
takdirde “Onları bulduğunuz yerde öldürün.”!? âyeti indikten sonra 
müşrikleri öldürmenin dışında bir yol kalmayacaktır. 

Bazı sözlerinden hareketle, hayatının diğer yönlerini ihmal ede- 
rek Hz. Peygamber'in (s) savaş peygamberi olduğunu söylemek, 
onun anlaşılmasına mani olan bir durumdur. Kuşkusuz Hz. Peygam- 
ber (s) zaman zaman cihada teşvik bağlamında savaşla ilgili ifadeler 
kullanmıştır. Ama Hz. Muhammed'in (s) hayatı bundan mu ibaret- 
tir? “Cennet kılıçların gölgesi altındadır.”!3 sözünden hareketle Hz. 
Muhammed'i (s) anlatınaya kalkıştığımızda, karşımızdaki insanın 
zihninde kılıcı kutsayan ve hayatının tamamını elinde kılıçla geçiren 
bir peygamber imajı oluşması yanlış olmayacak mıdır? Onun haya- 
tnın bir yönünü anlatırken hayatının bütününü anlatmadığımızı, bir 


kesitinden söz ettiğimizi zihinlerde tutmamız gerekir. 


12 Bakara 2/191; Nisâ 4/89, 91; Tevbe 9/5. 
13 Buhâri, Cihâd 22|I11, 2081, 112 (IV, 91, 156 (IV, 24); Müslim, Cihâd 20 (11, 
1362-1363); İmâre 146 J1I, 15111. 
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Hayatına bir bütün olarak baktığımızda Hz. Peygamber'in (s) za- 
man zaman savaşmakla birlikte esasen kılıç peygamberi değil, ba- 
rış ve esenlik peygamberi olduğunu görürüz. Bu gerçek, onun 70- 
runlu olduğu durumlarda, Allah?ın çizdiği sınırların dışına taşmadan, 
insanların hayatı hususunda taşkınlık yapmadan savaştığı gerçeğini 
inkâr etmeyi gerektirmez. Ancak Hz. Peygamber'in (s) askeri faali- 
yetlerini hayatının tamamına teşmil edersek anlaşılmasını zorlaştır- 
dığımız gibi, hayatında meydana gelen savaşları yanlış anlamlandır- 
muş oluruz. 

Hz. Peygamber'in (s) savaşa yaklaşımı, onun hayatını bir bütün 
içinde okuduğumuzda daha açık şekilde ortaya çıkar. İnsan hayatına 
verilen değer ve dünya malını hedefleyen savaşlardan kaçınma gibi 
önemli ilkeler, Peygamber'in (s) bu husustaki temel yaklaşımlarıdır. 
Öte yandan onun savaşının yegâne hedefi Allah adının yüceltilme- 
sidir. Bundan dolayı en şiddetli düşmanları dahi Müslüman olduk- 
tan sonra din kardeşi olmuştur. Hz. Peygamber'in (s) hayatında sa- 
vaşa atfettiği değer ve barışa verdiği önem, getirdiği dinin ilkeleriyle 
doğru bir şekilde okunduğunda onun hayatının evrensel barışa ışık 
tutacak bir kaynak olduğu görülecektir. 

#okok 

Hz. Peygamber'in (s) getirdiği mesaj, onun hayatından ve uygu- 
lamalarından ayrı düşünülemez. Bundan dolayı onun hayatını doğru 
öğrenmek, getirdiği mesajı doğru öğrenmekle aynı anlama sahiptir. 
Hz. Peygamber'in (s) hayatını doğru öğrenmek, ilahi mesajın daha 
iyi anlaşılmasına katkı sağlayacaktır. İlahi mesaj ise insanlığı, içine 
düştüğü sorunlardan kurtaracak yegâne yoldur. 

Hz. Peygamber'in (s) hayatı doğru bir şekilde öğrenildiğinde bu- 


nun evrensel barışa önemli katkı sağlayacağı muhakkaktır. Getirdiği 
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mesajın yerleştirdiği ahlaki ilkeler zaten barış ortamını teşvik etmek- 
tedir. İslâm, sömürüye karşı olduğu gibi adaleti yerleştirmeyi hedef- 
leyen ahlaki umdeleriyle barış isteyen toplumlar meydana getirecek 
bir potansiyele sahiptir. Hak ve adalet ilkelerine bağlı olmayan ve 
sömürüyü hedefleyen insanlardan meydana gelen toplumlarda ça- 
tışma olmaması mümkün değildir. O halde önce ferdin ıslah edil- 
mesi önceliklidir. 

İslâm'ın beşeri ilişkilerde iffetli olmak,!* haktan yana ve adil 
olmak,” sosyal ilişkilerde hakkı gözetmek," iyilikte yardımlaşmak,” 
kötülüğü güzellikle savmak, "9 Allah'ın verdiği nimetleri başkalarıyla 
paylaşmak,'9 hoşgörülü ve bağışlayıcı olmak,” insanlara karşı iyi 
davranışta bulunmak.,?! güzel ve doğru söz söylemek,> alçak gönüllü 
olmak,” dürüst olmak ve doğruluktan ayrılmmamak,” sözünde durmak,? 
yemini yerine getirmek,“ iyiliği tavsiye edip kötülükten men etmek,?” 
sabırlı olmak” ve başkasını kendisine tercih ederek fedakârlıkta bu- 
lunmak? gibi güzel ahlaki ilkeleri, toplumsal barış için önemli olduğu 


14 oMüminün 23/5; Nür 24/30-31; Meâric 70/29. 

15 Mâide 5/8, 42; A'râf 7/29, 181; Nahl 16/90; Şürâ 42/15. 

16 Nisâ 4/135; Hucurât 49/9. 

17 Mâide5?2. 

18 Ra'd13/22; Müminün 23/96; Kasas 28/54; Fussilet 41/34. 

19 Bakara 2/3,43,215, 219, 262, 265; Âl-i İmrân 3/92, 134; Mâide 5/55; Enfâl 
8/3; Tevbe 9/71; Hac 22/35; Müminün 23/4; Şürâ 42/38; Beyyine 98/5. 

20 Âl-i İmrân 3/134, 159; Mâide 5/13. 

21 Bakara 2/237; Nisâ 4/19. 

22 Bakara 2/83; Nisâ 4/9; Ahzâb 33/70. 

23 Mâide “5/54; Furkân 25/63. 

24 Tevbe 9/7119; Hüd 11/112; Fussilet 41/30; Şürâ 42/15; Ahkâf 46/13. 

25 Ra'd13/20; İsrâ 17/34; İnsan 76/7. 

26 Mâide 5/89; Nahl 16/91. 

27 Âl-i İmrân 3/104, 110, 114; Tevbe 9/71, 112; Hac 22/41; Lokman 31/17. 

28 Bakara 2/153, 155, 177; Âl-i İmrân 3/ 17, 120; Hüd 11/49, 115; Hac 22/35; 
Lokman 31/17. 

29 Haşr 59/9. 
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gibi evrensel barışın tesisi için de önemlidir. Hz. Peygamber'in (s) 
hayatı esasen yukarıda kısaca değindiğimiz ilkeleri tebliğ etme ve bu 
hususta insanlara örnek olma çabasıyla geçmiştir. 

Ayrıca toplumsal barışı bozan insan canına kıymak,” zina etmek,3! 
gasp ederek sahiplenmek,” insanların malını haksız yere yemek, baş- 
kalarına iftira etmek,” gıybet ve dedikodu yapmak,” yeryüzünde fesat 
çıkarmak ve bozgunculuk yapmak,” haset etmek,” yalan söylemek,38 
insanlarla alay etmek,” riyakârlık yapmak,” su-i zanda bulunmak! 
ve insanlar arasında laf taşımak” gibi çirkin davranışlar da yasak- 
lanmıştır. Yukarıda zikrettiğimiz güzel davranışlarla birlikte bu ya- 
saklara riâyet edildiğinde evrensel barışın gerçekleşmesini mümkün 
kılan bir ortam doğacaktır. 

Hz. Peygamber (s), diğer dini gruplarla ilişkilerini yukarıda özet- 
lemeye çalıştığımız emir ve yasaklar çerçevesinde gerçekleştirmiş; 
bu da hak ve adalet ölçülerini esas alan ilişkiler geliştirmesine imkân 
sağlamıştır. 

Evrensel barışı tehdit eden önemli unsurlardan biri dünyaya sahip 
ve hâkim olma mücadelesidir. Hz. Peygamber (s) ise bütün gayre- 


tini Allah'ın rızasını kazanmaya hasretmiştir. Onun hayata bakışının 


30 Nisâ4/92-93; Mâide 5/32; İsrâ 17/33; Furkân 25/68. 
31 İsrâ 17/32; Furkân 25/68; Mümtehine 60/12. 

32 Nisâ4/2,10, 29, 161; Tevbe 9/34. 

33 Bk. Bakara 2/188; Nisâ 4/10. 

34 Nisâ4/112;Nür24/11, 23. 

35 Hucurât 49/12. 

36 Bakara2/11, 27; Ra'd 13/25. 

37 Felak113/5. 

38 Bakara 2/10; En'âm 6/116; Tevbe 9/77, 90; Hac 22/30. 
39 Hucurât 49/11; Hümeze 104/1. 

40 Nisâ4/38, 142; Enfâl 8/47, Mâün 107/6. 

41 Hucurât 49/12. 

42 Kalem 68/11. 


dikkate alınması, insanların kavga sebeplerini büyük ölçüde ortadan 
kaldıracaktır. 

Hz. Peygamber (s), mücadelesini hakkı hâkim kılmaya adamış; 
siyasi güç sahibi olmayı ise önemsememiştir. Bu hayat tarzı insanla- 
rın çatışma ve mücadele alanını daraltan bir yöntemdir. 

Hz. Peygamber'in (s) insanlara kin beslememesi ve en azılı düş- 
manına karşı bile affedici olması evrensel barış için mutlaka örnek 
alınması gereken davranışlardır. O, mücadele ettiği insanın dahi kur- 
tuluşunu hedefliyordu. Zaman zaman kendisini üzen bir hadiseyle 
karşılaştığında Yüce Allah duygularını kontrol etmesi için onu uya- 
rır ve doğruya yönlendirirdi. İnsanların iyiliğini arzulama ve kendisi 
için istediğini başkası için de isteme anlayışının ahlaki ilke olarak 
yaygınlaşması insanlar arasında barışı hâkim kılar. 

Hz. Peygamber (s) ne kadar çok tanınabilirse bunun hem Müslü- 
manlar, hem de onlarla ilişki kuran diğer medeniyetlere mensup in- 
sanlar açısından büyük önemi vardır. Vahşileşmeye ve bencilleşmeye 
doğru hızla ilerleyen insanın canını, malını ve yaşama hakkını kutsal 
sayan bir dinin peygamberinden daha iyi bir örnek olabilir mi? 

Evrensel barışı tehdit eden unsurlar arasında Müslümanların yan- 
lış tanınması ve Hz. Peygamber (s) hakkında cehaletten kaynaklanan 
olumsuz kanaatlerin payı inkâr edilemez. Hz. Peygamber (s) doğru 
tanınırsa hem ona ve getirdiği dine, hem de onun tabilerine daha 
olumlu gözle bakılabilecektir. 

İslâm, bugün dünyada en çok mensubu olan ikinci dindir. Yakın 
gelecekte ise en fazla mensubu olan din olacaktır. “Uzun vadede Mu- 


hammed kazanmaktadır.” diyenlere, Müslümanların, aslında bütün 


43 Bk. Samuel P. Hungtington, Medeniyetler Çatışması ve Dünya Düzeninin Ye- 
niden Kurulması, çev. Mehmet Turan-Cem Soydemir, Okuyan Us Yayın, İs- 
tanbul 1992, s. 85. 
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insanlığın kazandığını göstermeleri, dinlerini ve onu bize ulaştıran, 
dinin ilk uygulamalarını hayatında gösteren Hz. Muhammed'i (s) iyi 
tanımakla ve özümsemekle mümkündür. 

Gerek getirdiği dinin ilkelerinin diri bir şekilde varlığını koruması, 
gerekse mensuplarının sayısının hızla artması sebebiyle İslâm, bu- 
gün olduğu gibi gelecekte de dünya gündemindeki yerini korumaya 
devam edecektir. O halde Müslümanları yok sayarak ve onları eze- 
rek evrensel barışın gerçekleşmesi mümkün değildir. Müslümanla- 
rın evrensel barışa katkıda bulunmaları sadece kendilerinin değil bü- 
tün insanlığın barış peygamberi Hz. Muhammed'i (Ss) iyi tanıması ve 
onun hayatını özümsemesiyle mümkün olabilecektir. 

kkk 

İnsanlık, bugün her zamankinden daha çok Hz. Peygamber'e (s) 
ve onun getirdiği mesaja ihtiyaç duymaktadır. Ancak buna rağmen 
Hz. Peygamber (s) hakkında koyu bir cehaletin var olduğu dikkat- 
ten kaçmamaktadır. Bu cehalet, -önümüzdeki dönemde Müslüman- 
ları kendisine rakip bir düşman olarak gördüğü anlaşılan- Batılılarda 
olduğu gibi Müslümanlarda da vardır. Müslümanların peygamber al- 
gısı, Hz. Peygamber'in (s) hayatını bir bütün olarak kuşatacak nite- 
likte değildir. Hz. Peygamber'in (s) hayatını parçalayarak anlamaya 
çalışmak, ya da arzulara göre peygamber profili ortaya koymak bur- 
gün Müslümanların peygamberlerini anlamalarındaki en önemli çık- 
mazlarındandır. 

Hz. Peygamber'in (s) hayatını incelediğimizde İslâm'ı yaşama- 
nın ve tebliğ etmenin önündeki engelleri ortadan kaldırmak amacıyla 
savaştığını görürüz. Ancak bütün dinler, kuruluş dönemlerinde yer- 
leşik dini ve ahlaki değerlere aykırı ilkeler teklif ettikleri için kaçı- 
nılmaz olarak çatışma ortamı doğar. Önemli olan Hz. Peygamber'in 
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(s) bu çatışma ortamında insan hayatına verdiği değerdir. Onun gi- 
riştiği savaşlarda ölen insanların sayısının oldukça az olması, insan 
hayatına verdiği değerin göstergelerinden biridir. Hz. Peygamber (s), 
insanı öldürmeyi hedeflemediği gibi kendisine düşmanlık yapan in- 
sanların hem dünyada hem de ahirette iyiliğini istemesi, davasının 
yüceliğini göstermektedir. 

Hz. Muhammed'in (s) getirdiği dine göre savaş, ancak Allah adı- 
nın yüceltilmesi amacıyla meşrudur. Dünya malı kazanmak, başka 
insanları sömürmek ve onlara tahakküm için savaşmak ise bu kutsal 
hedefe uygun görülmemiştir. 

İslâm dininin yeryüzünü ıslah etme hedefine rağmen evrensel ba- 
rış, sadece Müslümanların çabalarıyla gerçekleşebilecek bir şey de- 
gildir. Bunun için insanoğlunun kurmuş olduğu uluslararası sömürü 
düzeninin sona ermesi, baskı ve zulmün ortadan kalkması, ötekine 
yaşama hakkı verilmesi, samimi bir şekilde barışa talip olunması, 
çifte standartlardan vazgeçilmesi ve bütün insanlığın geleceğinin dü- 
şünülmesi gerekir. Bütün bunlar ise sadece Müslümanların çabala- 
yla gerçekleşebilecek bir şey değildir. 

Evrensel barışın, Hz. Peygamber'in (s) yol göstericiliğinde ger- 
çekleşmesi için hayatının doğru öğrenilmesi gerekir. Bunun için 
öncelikle onun hayatına ve getirdiği mesaja bütüncül gözle bakıl- 
ması ve yaşadığı dönemde meydana gelen savaşların doğru okun- 
ması şarttır. Öte yandan Müslümanların tarihsel uygulamalarını Hz. 
Peygamber'in (s) hayatını anlamaya engel olacak şekilde değerlen- 
dirmekten kaçınılmalıdır. 

Hz. Peygamber'i (s) doğru tanıyan toplumlar barışa daha çok mey- 
yal olur. Zira onun hayatında bugün çatışma nedeni olan birçok şeye 
yer yoktur. Mesela o dünyaya değer vermezdi. Siyasi tahakküm ve 
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şöhret peşinde değildi. Düşmanlarına dahi kin tutmazdı. Bu ve ben- 
zeri mücadele sebeplerini insanlığın gündeminden çıkardığımızda ça- 
tışmalar da büyük ölçüde ortadan kalkacaktır. 

Hz. Peygamber'in (s) doğru tanınmasında sadece Müslümanla- 
rın değil bütün insanlığın büyük çıkarı vardır. O, sadece Müslüman- 
lar için değil, bütün insanlık için büyük bir örnektir. 
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Tebliğde Hz. Peygamber'in (s) Örnekliği” 


Din, günümüzde de insanlık için hayati bir kurtuluş reçetesi ol- 
maya devam etmektedir. İnsanlar, dinden uzaklaştıkça sorunlarının 
daha da büyüdüğünü görmektedirler. Maneviyatsız bir hayatın, in- 
sanı tatmin etmediği apaçık ortadadır. Din, bugün her zamankinden 
daha çok, insanlığın ihtiyaç duyduğu bir sığınma ve rahatlama yeridir. 
Dinden kaçış insanı mutlu etmediğine göre yeniden dine sığınanlara, 
dini doğru bir şekilde anlatacak yetişmiş insanlara ihtiyaç duyulmak- 
tadır. Bu insanlar sadece anlatmakla kalmamalı, aynı zamanda dini 
doğru bir şekilde riyasız yaşayarak muhatapları üzerinde olumlu bir 
etki bırakmalıdırlar. Anlattıklarına inanmayan ve onu yaşamayan in- 
sanların başkalarına faydalı olması nasıl mümkün olabilir? 

Günümüz Müslümanı, muhatabına dini anlatırken geçmişte bili- 
nen metotların yanı sıra mutlaka çağdaş metotlardan da yararlanma- 
lıdır. Öte yandan çağdaş insanın sorunlarından haberdar olarak ona 
yaklaşmak gerekir. Çağdaş bireye, ortaçağ insanın sorunlarına karşı 
üretilen reçeteleri sunmak, yanlış olur. 

Bugün bir malın, düşüncenin ya da ideolojinin tanıtılması için 
kullanılan, uzun araştırmalar sonucu etkileyiciliği ispatlanmış bir- 
çok tanıtım tekniği mevcuttur. Etkileme ve yönlendirmenin bu kadar 


44 Bumakale, Diyanet İlmi Dergi'de yayımlanmıştır (cilt: XLVTI, sayı: 1, 2012, 
s. 7-28). 
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geliştiği bir zamanda bile, insanlar üzerinde Hz. Peygamber kadar 
kalıcı etki bırakmak mümkün olmamaktadır. İnsanları etkilemesi için 
özel bir eğitim almadığı halde Hz. Peygamber'in bu kadar başarılı 
olmasının temel nedeni, davasını savunurken samimi olması, tam bir 
teslimiyetle Allah'a teslim olması ve O'na güvenmesi, Allah'ın ken- 
disine destek olacağına inanmasıdır. Peygamberimizin yolundan gi- 
decek bir Müslümanın, bugünkü ümkânları da kullanarak önemli ba- 
şarılar elde etmemesi için herhangi bir neden yoktur. İnsanı bir anlık 
etkilemek kolaydır; ama onun ruh ve zihin dünyasında kalıcı bir etki 
meydana getirmek zor bir hâdisedir. Peygamberlerin hayatlarını in- 
celediğimizde toplumu değiştirmek ve ona yön vermek gibi zor bir 
görevi yerine getirdiklerini görürüz. 

İslâm'ın başka insanlara anlatılması için dini literatürde tebliğ, ir- 
şad, davet, nasihat, telkin, mev'ize gibi bazı kavramlar kullanılmak- 
tadır. Bu kavramlar arasında nüanslar olmakla birlikte hepsini tebliğ 
ana başlığı altında ele almak mümkündür. Zira tebliğde diğer kav- 
ramlarla ifade edilmek istenen anlamlar da bulunmaktadır. Tebliği 
sadece Müslüman olmayanlara yönelik bir faaliyet olarak değerlen- 
dirmemek gerekir. Kişi, Müslüman olduktan sonra da tebliğ faaliye- 
tine muhatap olur. Çünkü tebliğ, bilinçli bir bildirme ve bilgilendirme 
eylemidir.” Tebliğ, ya da irşad faaliyeti, daha çok yetişkinlere yöne- 
lik, zorlama yapılmadan yürütülmesi gereken bir faaliyettir. Bu faa- 
liyetle kişinin kanaatlerini zorla değiştirmesi ya da bazı ahlaki değer- 
leri benimsemesi sağlanamayacağına göre insanın değişim sürecini 
yaşamasına yardımcı olabilecek bir yöntemin izlenmesi gereklidir. 
Hz. Peygamber'in uygulamasında, baskıyla bazı şeyleri kabul ettirme 
yoktur. Yüce Allah Hz. Peygamber'e hitaben, “Öğüt ver, çünkü sen 


45 Bk. Şanver, Mehmet, Kur'an'da Tebliğ ve Eğitim Psikolojisi, İstanbul 2001, 
s. 23-28. 
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ancak öğüt verensin. Onların üzerinde zorlayıcı değilsin.” buyur- 
maktadır. Birçok âyette Hz. Peygamber'in görevinin tebliğ etmek ve 
duyurmak olduğu bildirilmiştir. 

Her Müslümanın bilgisine, yeteneğine ve sosyal statüsüne göre 
tebliğde bulunma yükümlülüğü vardır. “Sizden, iyiye çağıran, doğ- 
ruluğu emreden ve fenalıktan men eden bir cemaat olsun. İşte ba- 
şarıya ulaşanlar yalnız onlardır”“” âyetinden tebliğ, görevinin bütün 
Müslümanlara yüklendiği anlamını çıkaranlar olduğu gibi, bu gö- 
revi üstlenecek bir grubun bulunması gerektiğini savunanlar olmuş- 
tur. Bir diğer âyet-i kerimede, “Siz, insanlar için ortaya çıkarılan, 
doğruluğu emreden, fenalıktan alıkoyan, Allah'a inanan hayırlı bir 
ümmetsiniz.”* buyurulmaktadır. 

Doğruya ve Hakka çağırmak, çok önemli ve gerekli bir görev- 
dir. Bu görevi yerine getirenlerin büyük ecirleri vardır. İster âlim ol- 
sun, ister olmasın bütün insanlar farklı derecelerde tebliğ ve irşada 
muhtaçtırlar. Zira insan, ruh âlemi her zaman aynı olan bir varlık 
değildir. Bu sebeple bazen bildiği konuda da bilgilendirilmeye ve 
uyarılmaya ihtiyacı olabilir. Allah Teala, “Öğüt ver; doğrusu öğüt 
inananlara fayda verir” buyurmaktadır. Hz. Peygamber de, “Kim 
bir hidâyete davette bulunursa, o hidâyete uyanların nail olduğu ec- 
rin tamamına çağıran da erişir. Bu, diğerlerinin ecrini de eksiltmez. 
Kim bir sapıklığa çağırırsa, o sapıklığa düşenlerin tamamının gü- 
nahından, dalâlet davetçisi de hissedar olur ve bu, onların günahını 


azaltmaz.” buyurmaktadır. 


46 Gâşiye BB/21-22. 

47 Âl-i İmrân 3/104. 

48 Âli İmrân 3/110. 

49 Zâriyât 51/55. 

50 Müslim, Sahih, Thk. M. Fuâd Abdülbâki, İstanbul 1401/1981, İlm 16. 
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Tebliğ faaliyeti, insanı ve toplumu daha iyiye ve güzele götürme, 
dünya ve ahiret mutluluğuna kavuşturma gayreti olduğuna göre bu- 
nun ihmal edilmesi, tebliğ göreviyle mükellef her insanın zarara uğ- 
ramasına neden olur. Sorunlu bireylerden meydana gelen bir toplum 
içinde huzurlu bir hayat yaşamak mümkün değildir. Zira aileden 
başlayarak sosyal ilişkilerimizin gerektirdiği kadar artan sayıda in- 
sanla muhatabız. O halde her zaman elimizden geldiği kadar insan- 
ları doğruya yönlendirmek için gayret göstermeliyiz. Yaşadığı top- 
lumdaki gelişmelere ilgisiz kalan bir insanın, başta kendisine karşı 
sorumluluklarını hakkıyla yerine getirmediğini söylememiz gerekir. 
Ahlaki açıdan yozlaşmış bir toplumda yaşayan insan, zaman içinde 
o toplumun değerlerini kanıksamaya ve onlar gibi düşünmeye başlar. 
Bu durum o insanın kendi değerlerini ve kişiliğini yitirmesi demek- 
tir. Kuşkusuz, “inandığı gibi yaşayamayan insanlar, bir süre sonra 
yaşadığı gibi inanma” çelişkisiyle karşı karşıya kalırlar. 

Yaşadığı toplumdaki gelişmelerden uzak kalan bir insanın tavrını 
Hz. Peygamber'in anlattığı şu hikâye güzel tasvir etmektedir: “Allah'ın 
hududuna riâyet edenle, riâyet etmeyenlerin durumu, bir geminin üst 
katıyla alt katını paylaşmak için kura atan bir topluluğa benzer. Ne- 
ticede bir kısmı aşağıya, bir kısmı yukarıya yerleşirler. Aşağıdakiler, 
su almak için yukarıdakilerin üzerinden geçiyorlar ve onları rahatsız 
ediyorlardı. Aşağıda kalanlardan biri eline bir balta alarak geminin 
dibini delmeye başladı. Yukarıda kalanlar gelip “Ne yapıyorsun?” 
diye sordular. “Benim yüzümden rahatsız oldunuz. Suya da ihtiyacım 
var!” diye cevap verdi. Eğer ona engel olurlarsa hem onu, hem de 
kendilerini kurtarırlar; eğer onu serbest bırakırlarsa hem onu, hem 


de kendilerini helâk ederler. ”“' 


5I Buhâri, Sahih, İstanbul 1401/1981, Şehâdât 30. 
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İnsanlar, dünyanın neresinde yaşarlarsa yaşasınlar ilişki içinde 
olacakları bir çevre olacağına göre bu çevreyi ahlaki açıdan geliştir- 
mekle yükümlüdürler. 

Buraya kadar arz ettiğimiz kısa malumattan sonra tebliğci olarak 
Hz. Peygamber'in hayatına kısaca bakalım. Hz. Peygamber'in teb- 
liğini bütün yönleriyle ele almak, bu kısa çalışmanın hacmini aşar. 
Bu sebeple daha çok günümüz insanının sıkıntısını duyduğu belli 
başlı konular üzerinde duracağız. Hz. Peygamber'in Medine'de dev- 
let otoritesini elinde bulundurduğu dönemde uyguladığı, güç ve oto- 
rite gerektiren kimi yöntemlerin -bireysel olarak uygulanamayacağı 
ve toplumsal mutabakat gerektirmesi sebebiyle- şimdilik uygulanma 
şansı olmadığı için üzerinde durmadık. Tebük gazvesine katılmadığı 
için Ka'b b, Mâlik'e verilen, toplumdan geçici dışlama cezası ile Hz. 
Peygamber'in tedip maksadıyla verdiği bazı cezalar bunlardandır. 

Müslüman için Hz. Peygamber'in hayatının her safhası ilgi çek- 
mektedir. Bu ilgi, bir merakın ötesinde Peygambere duyulan saygı- 
dan ve ancak onun hayatını örnek alarak dini doğru yaşamanın mümr- 
kün olabileceği anlayışından beslenmektedir. Hz. Peygamber'i örnek 
almadan, onun bildirdiği vahyin tamamını anlayıp hayata geçirmek 
mümkün değildir. Yüce Allah, “And olsun ki Resülullah, sizin için, 
Allah'a ve ahiret gününe kavuşmayı umanlar ve Allah'ı çok zikre- 
denler için güzel bir örnektir.” buyurmaktadır. 

Hz. Peygamber'in tebliğdeki başarısı, dünyada başka bir insana 
nasip olmamıştır. Peygamberimizin yaşadığı bölge ve şartlar ile kişi- 
sel imkânları dikkate alındığında, bu başarı daha iyi anlaşılır. O, sa- 
dece kendi zamanında başarılı olmakla kalmamış, yetiştirdiği Müs- 


lümanlar, vefatından kısa süre sonra İran ve Bizans devletlerine karşı 
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muazzam Zaferler kazanmışlar; Pers İmparatorluğunu yıkıp, Suriye ve 
Mısır gibi önemli bölgeleri Bizanslıların hâkimiyetinden kurtarmış- 
lardı. Bu insanlar, sadece askeri başarılarıyla değil, aynı zamanda üs- 
tün ahlaklarıyla ve hoşgörüleriyle, diğer dinlere mensup insanlara ta- 
nıdıkları özgürlükle ve tevazularıyla gelecek nesillere önemli örnekler 
bırakmışlardı. Bu neslin yetiştirilmesi bile başlı başına büyük bir ba- 
şarıdır. Bugün dünyanın en sorunlu bölgelerinden biri olan Filistin'in 
fethi sırasında, kuşatma altındaki Kudüs halkı, bizzat halife ile görü- 
şüp onunla barış yapmak istediğinde zamanın kudretli yöneticisi Hz. 
Ömer, bineğine binip mütevazı bir yolculukla Medine'den Kudüs'e 
gitmiş ve onlara emân vererek Müslümanların hâkimiyetine girme- 
lerini sağlamıştı. Kaynaklarımızda buna benzer pek çok başarı ve şe- 


ref levhası kayıtlıdır. 


Örnek Bir Tebliğci Olarak Hz. Peygamber 


Hz. Peygamber'in bir tebliğci olarak nasıl hazırlandığı, kendi- 
sini hangi meziyetlerle donattığı, insanlara nasıl davrandığı meselesi 
önemlidir. Tebliğci olarak Hz. Peygamber'in yaşantısını örnek alan 
bir davetçi, kısaca ruhi açıdan üstün meziyetleri haiz, ilmi açıdan ye- 
terli, daveti yapmasına olanak verecek bir bedensel sağlığa sahip ve 
ekonomik açıdan bağımsızlığını kazanmış olmalıdır." 

Manevi açıdan olgunlaşmamış bir insanın, başkalarını uzun sü- 
reli etkilemesi ve onlara ahlaki değerleri kabul ettirmesi mümkün 
değildir. Hz. Peygamber, hem cahiliye döneminde, hem de peygam- 
berlikten sonra örnek gösterilen bir kişiliğe sahipti. O, hayatının ço- 
gunu Mekke'de, akrabaları ve hemşehrileri gibi geçirmiş, dürüst 


ama dünyevi hâkimiyet iddiası olmayan bir insan olarak yaşamıştır. 
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Cahiliye döneminde bile davranışlarıyla insanlar üzerinde olumlu 
etki bırakmış; bu sebeple kendisine “Muhammedü”l-Emin” den- 
mişti. Peygamber olduğunu söylediği ana kadar, nübüvvetle ilgili bir 
şey düşündüğüne dair herhangi bir davranışı görülmemişti. Arna nü- 
büvvet görevi kendisine verildiğini anladıktan sonra inancından asla 
şüphe duymadı. Getirdiği dine, tâbilerinden çok daha fazla bağlıydı. 
Onlardan daha mütevazı bir hayat sürüyor; ibadetlerini aksatmıyor, 
kendisine gelen vahyi hayatının her anına hâkim kılıyordu. Eğer on- 
daki samimiyet olmasaydı, insanları uzun süre etrafında tutabilmesi 
mümkün değildi. 

Hz. Peygamber, gelen vahyi öncelikle bizzat yaşardı. O, hiçbir za- 
man kendisini dinin hükümlerinden muaf tutan bir tavır içinde olma- 
mışür. Hatta diğer Müslümanlardan daha fazla ibadet ederdi. Kendi- 
sine mahsus olan gece namazı buna örnektir. 

Hz. Peygamber, söylediği sözün yaşantısına ve davranışlarına 
uymasına özellikle dikkat ederdi. İnsanın iç âleminin davranışla- 
ryla uyumlu olmasına önem verdiği gibi sözlerinin de davranışla- 
rına yansımasını isterdi. Bu sebeptendir ki sözünde durmamayı nifa- 
kın alametlerinden biri sayarak Müslümanları bundan alıkoymuştur. 
Kur'ân-ı Kerim'de de Müslümanlar, çelişkili davranışlardan kaçın- 
maları hususunda uyarılmaktadırlar. Bir âyet-i kerimede, “Siz kitabı 
okuduğunuz halde, insanlara iyiliği emredip kendinizi unutuyor mu- 
sunuz? Aklınızı kullanmıyor musunuz?” buyurulmaktadır. Bir başka 
âyette söz ile amel arasındaki çelişkinin Allah'ın en sevmediği dav- 
ranış olduğu vurgulanmaktadır: “Ey inananlar! Niçin yapmayaca- 
ğınız şeyi söylüyorsunuz? Yapmayacağınız şeyi söylemek, Allah ka- 


tında en sevilmeyen şeydir.”95 


54 Bakara2/44. 
55 Saff6U2-3. 
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İnsanlara doğruyu anlattığına inanan kişinin, söylediklerinin muha- 
tabı üzerinde hemen tesir göstermesini istemesi doğaldır. Ama bu du- 
rum, sabırsızlanmaya neden olmamalıdır. Hz. Peygamber de tebliğin 
başında müşrik liderlerin İslam”ı kabul etmelerini çok istiyordu. 

Hz. Peygamber'in tebliğinde başarılı olmasını sağlayan önemli 
faktörlerden biri, karşılaştığı sıkıntı ve musibetlere karşı sabırlı ol- 
masıdır. Başka insanların basit zorluklar karşısında bile isyan ettiği 
bir ortamda, Allah Resülü sabırla İslâm'ı anlatmaya devam ediyordu. 
Hz. Peygamber'in Mekke döneminde yaşadığı sıkıntıları biliyoruz. 
Tâif'e yaptığı yolculuk sırasında karşılaştığı muameleye ne demeli? 
Ya Medine döneminde çektiği sıkıntılar, seferler, savaşlar ve müşrik- 
lerin saldırılarını defetmek için gösterdiği çaba... Kuşkusuz onun sab- 
rının kaynağı, Yüce Allah'a olan güvenidir. Zira o, Allah'ın kendisini 
yalnız bırakmayacağını biliyordu. Ondan önce gelen peygamberler 
de çok şiddetli sıkıntılara maruz kaldıklarında sabırla direnmişlerdi. 
Yüce Allah, “Senden önce de elçiler yalanlanmıştı. Yalanlanmala- 
rına ve eziyet edilmelerine sabrettiler, nihâyet onlara yardımımız 
yetişti.”“ buyurmaktadır. 

Hz. Peygamber, sıkıntı çeken Müslümanlara sabrı tavsiye etmek- 
tedir: “Sizden önceki müminler, imanları sebebiyle vücutlarındaki et- 
ler demir taraklarla taranarak ve tepelerinden itibaren ikiye biçile- 
rek işkenceye uğratılıyorlardı da yine imanlarında sebat ediyorlardı. 
Allah'a yeminle söylüyorum ki bu din, yayılıp izzet bulacak. Hatta bir 
adam kalkıp San'a'dan Hadramut'a kadar hiçbir şeyden endişe etme- 
den tek başına seyahat edebilecek. Fakat siz acele ediyorsunuz.”“? 

Hz. Peygamber'in tebliğinde öne çıkan bir başka özelliği ise teva- 


zuuydu. O, muhatabını her zaman ciddiye alır; onu dinler, sorularına 


56 En'öm6/34. 
57 Buhâri, Menâkıb 25; Menâkıbu'l-Ensâr 29; İkrâh 1. 
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kibirlenmeden cevap verirdi. Dostu da, düşmanı da Hz. Peygamber'in 
sade bir hayat yaşadığını görürdü. Onun yaşantısında nübüvvet ön- 
cesinde ve sonrasında köklü bir değişikliğin olmadığı muhakkaktır. 
Kur'ân-ı Kerim'de de kibir yerilmektedir: “Yeryüzünde kabara kabara 
yürüme. Çünkü sen yeri yırtamazsın, boyca da dağlara erişemezsin!”58 
“İnsanlara yanağını bükme (kibirlenerek boynunu bir yana büküp yü- 
zünü insanlardan öte çevirme) ve yeryüzünde böbürlenerek yürüme. 
Zira Allah, kendini beğenip övünen kimseyi sevmez.” Hz. Peygam- 
ber bir hadiste, “Kim Allah için alçak gönüllülük yaparsa Allah onun 
kadrini yükseltir; kim de Allah'a rağmen kibirlenirse Allah onu aşa- 
ğıların en aşağısına kadar alçaltır.” buyurmaktadır. 

Hz. Peygamber, Allah'ın izin verdiği ölçüde dini kolaylaştırırdı. 
Bir taraftan insanları, yaratılışlarına aykırı bir yaşantıdan alıkoyarken 
öte yandan dünya nimetlerini reddeden tarzda mistik bir yaşantıyı uy- 
gun görmezdi. Üç kişi Hz. Peygamber'in hanımlarına gelerek, Allah 
Resülü'nün ibadetini sordular. Kendilerine anlatılınca da -adeta onun 
ibadetini azımsayarak- şöyle dediler: “Nebi'nin (s) yüce mevkiinden 
kendimize bakacak olursak biz neredeyiz? Onun geçmiş ve gelecek 
günahları bile bağışlanmıştır.” Onlardan biri, “Ben geceleri hep na- 
maz kılacağım.” dedi. Diğeri, “Ben dehr orucuf tutacağım ve hiç if- 
tar etmeyeceğim.” diye ekledi. Üçüncüleri de, “Ben de kadınlardan 
ayrı bir yere çekileceğim ve hiç evlenmeyeceğim.” dedi. Resülullah 
(s) gelince bunlara, “Şöyle şöyle konuşanlar sizler misiniz? Haberi- 
niz olsun! Allah'a and olsun ki, ben sizin Allah tan en çok korkanını- 


zım ve sizden daha çok takva sahibiyim. Fakat ben bazen oruç tutar, 


58 İsrâ 17/37. 

59 Lokmân31/18. 

60 İbn Mâce, Sünen, İstanbul 1401/1981, Zühd 16. 
61 Dehr orucu, ara vermeden hergün tutulan oruçtur. 


35 


bazen iftar ederim, bazen de uyurum. Kadınlarla da evlenirim. Be- 
nim sünnetim budur. Kim benim sünnetimden yüz çevirirse benden 
değildir.” buyurdu.8 

Hz. Peygamber'in görevi olan tebliğ, kendisine gelen ilahi vahyi 
muhataplarına duyurma ve bildirmedir. Dolayısıyla tebliğ, duyurma 
ve bilgilendirmenin ötesinde, zorlama veya baskı kurma gibi bir an- 
lam ve yükümlülük taşımamaktadır.“* İnsanlara bazı şeyleri zorla 
kabul ettirmeye çalışmak ya da anlattıktan sonra mutlaka kabul et- 
meleri beklentisine girmek yanlıştır. Bilindiği gibi Hz. Peygamber, 
yıllarca tebliğ yaptığı halde Mekkeli müşriklerin çoğu Allah'ı inkâra 
devam etmişlerdir. 

Muhataplarına karşı hoşgörülü olmak ve onlara karşı düşmanca 
davranmamak bir tebliğci olarak Hz. Peygamber'in en dikkat çeken 
özelliklerinden biridir. Bunun güzel örneklerinden biri Mekke'nin 
fethi sırasında yaşandı. Mekke'ye giren Hz. Peygamber bütün Mek- 
kelileri topladı; onlara nasihat ettikten sonra serbest olduklarını ilan 
etti. Hâlbuki aralarında yıllarca devam eden ve savaşlara kadar uza- 
nan bir çatışma süreci yaşanmıştı. Aynı imkân müşriklerin elinde ol- 
saydı, intikam almaktan kaçınmazlardı. Fakat o, âlemlere rahmet ola- 
rak gönderilmişti. 5* 

Hz. Peygamber'in bu hoşgörüsü bireysel ilişkilerinde daha çok 
görülürdü. Bir defasında mescitte bulunduğu sırada oraya bir bedevi 
idrarını yaptı. Ashâb, ona bağırıp çağırmaya başladılar. Hz. Peygam- 
ber onlara, “Onu bırakın! Sonra idrarının üzerine bir kova su dö- 
kün. Sizler kolaylaştırıcılar olarak gönderildiniz, zorluk çıkaranlar 
olarak değil!” dedi. 


62 Buhâri, Nikâh. 

63  Şanver,s. 24. 

64 “Biz seni ancak âlemlere rahmet için gönderdik.” (Enbiyâ 21/107). 
65 Buhâri, Vudü6l. 
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İnsanlara karşı merhametli olmak, Peygamberimizin önemli özel- 
liklerinden biridir. Enes b. Mâlik onun şefkat ve merhametini kendi 
hayatından örnek vererek anlatıyor: “On yıl Hz. Peygambere hizmet 
ettim. Bana bir defa bile “öf” demedi. Yaptığım bir şey için, “Niye 
bunu yaptın?” diyerek azarlamadı. O, ahlak bakımından insanların 
en mükemmeliydi.”8S 

Bütün mahlükata karşı merhametli olan Hz. Peygamber'in mer- 
harmetini yakınlarından esirgemesi düşünülemez. O, bir gün sevgili 
torunu Hz. Hasan'ı öpüyordu. el-Akra' b. Hâbis, “Benim on oğlum 
var; bugüne kadar hiçbirini öpmedim.” dedi. Bunun üzerine Hz. Pey- 
gamber, “Merhamet etmeyene merhamet edilmez.” buyurdu.9? 

Hz. Peygamber, tebliğ sırasında en sıkıntılı anlarında bile ümi- 
dini yitirmemiştir. Müslümanların her taraftan muhasara altına alın- 
dıkları Hendek savaşında Hz. Peygamber Müslümanların ümitle- 
rini diri tutmaya çalışıyordu. Bu sıkıntılı durumda münafıklardan 
biri şöyle diyordu: “Muhammed bize Kisra ve Kayser'in hazinele- 
rini vaat ediyordu. Oysa bugün herhangi birimiz tuvalete gitmek için 
bile güvenlikte değil!”8* 

Temiz ve bakımlı insanların muhatapları üzerinde olumlu etki bı- 
raktıkları muhakkakür. Hz. Peygamber, temizliğe büyük önem vermiş 
ve bütün Müslümanlara temizliği emretmiştir. Hadislerde abdest, gu- 
sül, diş bakımı, tıraş ve tırnak bakımı, kılık kıyafet ve vücut bakımı 
gibi hususlar üzerinde çokça durulmuş; bizzat Hz. Peygamber temiz- 
liğe ve vücut bakımına özen göstermiştir. Bu bağlamda sık sık banyo 
yapmaya önem verir, sürme kullanır, güzel kokuyu severdi. Saçlarının 
66 Tirmizi, Sünen, İstanbul 1401/1981, Birr 69. 

67 Müslim, Fedâil 65; Tirmizi, Birr 12. 
68 İbn Hişâm, Siretü'n-Nebi, thk. Muhammed Muhyiddin Abdülhamid, Kahire 


(t.y.), TI, 238; el- Vâkıdi, Kitâbü'!-Meğdzi, thk. Marsden Jones, 3. Basım, Bey- 
rut 1404/1984 (Londra 1966 basınından ofset), Il, 459-460. 
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bakımına özen gösterir, saçları dağınık Müslümanları uyarırdı. Diş 
bakımu, Hz. Peygamber'in üzerinde özellikle durduğu bir husustur. 
Öyle ki diş bakımını neredeyse farz kılacak kadar önemserdi. Vefat 
etmeden önce yaptığı son şey de dişlerini temizlemesiydi. 

Hz. Peygamber, güzel ve temiz kıyafet giymeye özen gösterir; kı- 
yafetlerinde gösterişten uzak dururdu. İpek elbiseyi giymediği gibi 
Müslüman erkeklere de yasaklamıştır. Bir gün Ashabına kibirden 
bahsederken, “Kalbinde bir zerre miktarı kadar kibir bulunan kimse 
Cennet'e giremez.” dedi. Dinleyenlerden biri, “İnsanın elbisesinin ve 
ayakkabısının güzel olmasını istemesi de kibir mi?” diye sordu. Hz. 
Peygamber, “Hayır! Allah güzeldir, güzeli sever.” dedi.8 

İnsanlara anlatılan fikirlerin doğru olması ne kadar önemliyse, bu 
fikirlerin anlatımında seçilen dil ve ifade tarzı da o kadar önemlidir. 
Muhataba güzel fikirlerin güzel bir dille anlatılması etkileyici olur. 
Güzelliklerin kötü ifadelerle, çirkin örneklerle anlatılması doğru de- 
gildir. Kaliteli bir malı yanlış ambalajla satmak doğru olmadığı gibi, 
Yüce İslam dininin yanlış örneklerle ve kötü sözlerle anlanlması yan- 
lıştır. İyi ve doğru şeyler, kötü örneklerle anlatılmamalıdır. Allah Teâlâ 
bir âyette, “İyilikle kötülük bir olmaz, (Sen kötülüğü) en güzel olan 
şeyle sav. O zaman bir de bakarsın ki, seninle arasında düşmanlık 
bulunan kimse, sanki sıcak bir dosttur.” Bir başka âyette ise, “Kul- 
larıma söyle, en güzel sözü söylesinler. Çünkü şeytan aralarına girer. 
Doğrusu şeytan, insanın apaçık düşmanıdır.” buyurulmaktadır. 

Anlaşılır bir dille ve muhatabın anlamasını amaçlayan bir ifade 
tarzıyla konuşmak da önemlidir. İnsanların kullanmadığı, onların anla- 
yamadığı kelimelerle konuşmayı adet haline getirmek doğru değildir. 


69 Müslim, İmân 147. 
70 Fussilet41/34. 
71 İsrâ 17/53. 
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Hz. Peygamber, insanların anlaması için tane tane konuşur; kullan- 
dığı kelimeleri özenle seçerdi. Sözü çok uzatmaz, insanları bıktıra- 
cak şekilde konuşmaktan sakınırdı. O, nezaketiyle insanları etkilerdi. 
Yüce Allah, “Eğer kaba ve katı kalpli olsaydın, şüphesiz etrafından 
dağılır giderlerdi.””? buyurmaktadır. 

Muhatabın seviyesine göre konuşmanın önemi göz ardı edilme- 
den tatlı bir dille ve insanlara karşı nezaket içinde yapılacak bir hi- 
tap, çok etkileyici olur. Hz. Peygamber'in hayatı boyunca insanlara 
küfretmediği, hakaret etmekten kaçındığı bilinen bir şeydir. Hatta 
yanında başkalarının kötülenmesini ya da hakarete maruz kalmasını 
da kabul etmezdi. 

İnsanlara güven veren kişilerin tebliğ faaliyetinde daha başarılı 
olacağı muhakkaktır. Konuşulanın etkili olmasında, söylenmek iste- 
nen şey kadar, sözün kimin tarafından söylendiği de önemlidir. Güven 
için ise tebliğcinin çıkar peşinde olmaması büyük önem taşımaktadır. 
Çıkar peşinde olan bir tebliğcinin insanlara güven telkin edebilmesi 
mümkün değildir.” Belki kısa süreli bir etkileme söz konusu olabi- 
lir; ama uzun vadeli, kalıcı bir etki meydana getiremez. 

Çağımızın en büyük sıkıntılarından biri, insanların birbirlerine 
karşı dürüst davranmamalarıdır. Bu hastalık, baba ile evladın, koca 
ile hanımının birbirlerine güvenmemelerine kadar ileri boyutlara ta- 
şınabilmektedir. Tebliğ, vazifesini yerine getiren kişinin muhatabına 
karşı dürüst olması büyük önem taşımaktadır. Cahiliye döneminde bile 
dürüstlük, erdemli bir davranış olarak görülürdü. Hz. Peygamber'e 
karşı yıllarca mücadele eden Ebü Süfyân, Müslüman olmadan önce 
Bizans hükümdarının Hz. Peygamber hakkında sorduğu sorulara 
doğru cevaplar vererek erdemli bir tavır sergilemişti.” 

72 Âl-i İmrân 3/159. 
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Hz. Peygamber, ilişki kurduğu insanların güvenini kazanmak için 
çok hassas davranırdı. Müslümanlara, verdikleri sözde durmalarını, 
yalan söylemermelerini tavsiye etmekte, olumsuz davranışlardan sa- 
kınılması emredilmektedir. Hz. Peygamber, “Dört özellik kimde bulu- 
nursa o kişi halis münafık olur; her kimde bunlardan bir özellik bu- 
lunursa, onu bırakıncaya kadar kendisinde münafıklıktan bir haslet 
kalmış olur. Kendisine bir şey emanet edildiğinde emanete hıyanet 
etmek, konuştuğunda yalan söylemek, söz verdiğinde sözünde durma- 
mak, husumet ettiğinde haktan ayrılmak.” buyurmaktadır. 

Muhataplarına karşı çelişkili tavırlar sergileyen, söyledikleri bir- 
birini tutmayan bir insan muhatabını etkileyemez ve ona güven vere- 
mez. Hz. Peygamber, kararlı olmaya çok önem verirdi. Uhud savaşı 
öncesinde Medine'ye doğru yola çıkan müşriklerin nasıl karşılanacağı 
hususunda mescitte Müslümanlarla istişare etmiş; sonunda meydan 
savaşı yapılmasına karar verilmişti. Kendisi Medine'de kalarak sa- 
vunma Savaşı yapılmasını düşünüyordu; ancak çoğunluğun görüşünü 
benimsedi. Karar verildikten sonra hazırlıklara başlandı. Bu arada 1s- 
rarla meydan savaşı yapılmasını savunanlar, çok ısrar ettiklerini dü- 
şünerek görüşlerinden vazgeçmek istediklerini bildirdiler. Hz. Pey- 
gamber, onların taleplerini, “Bir peygamber zırhını giydikten sonra 
savaşmadan onu çıkarmaz.” sözüyle reddetti. 

Tebliğci gerçekçi olmalı, insanları gerçekleştirilmesi mümkün 
olmayan hayallerin peşinden koşturmamalıdır. Anlatılanların haya- 
tın gerçekleriyle çelişmemesi gerekir. Her insanın kaldırabileceği bir 
yük vardır. Allah insana kaldıramayacağı yükü yüklememişken, mu- 
hataptan olmayacak taleplerde bulunmak hem doğru değildir; hem 
de beraberinde başarısızlığı getirir. 


75 Buhâri, İmân 24; Cizye 17; Mezâlim 17. 
76 Vâkıdi,1,214. 
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Hz. Peygamber'in önerdiği yaşam tarzı o günün Müslümanlarına 
hayal gibi görünse de kendisi, bunun gerçekleşmesinin Allah'ın ira- 
desine bağlı olarak kolaylıkla mümkün olduğunu biliyordu. Ancak 
o insanların bir hayal peşinde koşmalarını tavsiye etmek yerine, ger- 
çekçi olmalarını sağlayacak tavsiyelerde bulunuyordu. 

Muhatabıyla ilişkisi sırasında, alt kimliğini öne çıkaran bir teb- 
liğcinin başarıya ulaşma şansı azalır. Tebliğcinin siyasi kanaatle- 
rini açıklaması, bir cemaat ya da grubun temsilcisi gibi konuşması, 
kısa vadede kendi cemaati ya da görüşlerini beğendiği partiler için 
olumlu sonuçlar getiriyormuş izlenimi verse de tebliğin hedefleri 
bakımından çok yanlıştır. Tebliğci için Müslüman olduğunu söyle- 
yen de, Müslüman olmayan da tebliğin hedefindedir ve her insana 
verebileceği bazı şeyler vardır. Hiçbir insan kayıp olarak nitelendi- 
rilmemeli, her insana anlayacağı dilden faydalı olunmaya çalışılma- 
lıdır. Hz. Peygamber tebliğe başladığı zaman sadece Hâşimi olarak 
ortaya çıkmış olsaydı akrabaları dışındaki insanların onu kabul et- 
mesi mümkün olmazdı. 

İnsanlarla ilişkilerde onlar hakkında herhangi bir sebepten dolayı 
ön yargılı olmak, o insanla sağlıklı ilişki kurulmasına engel olur. Bu 
sebeple muhatapla ilişki kurulduğunda ona karşı olumlu düşüncelere 
sahip olmak, onu etkileyebilmek için önemlidir. 

Maddi açıdan başkalarına bağımlı olan insanların etkili olmaları 
mümkün değildir. Ekonomik özgürlüğü olmayan kişinin kaygı duy- 
madan doğruları söylemesi beklenemez. Bu durum, hem devletler 
hem de fertler için böyledir. Muhatabına maddi çıkar peşinde olduğu 
izlenimi veren kişi ise hem kendi kişiliğine hem de inandığı değer- 
lere zarar verir. Hz. Peygamber, asla kimsenin minneti altında kal- 


maz, aksine hep muhataplarını minnet altında bırakırdı. Allah Resülü, 
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Medine'de zaman zaman para sıkıntısı çektiğinde borçlanır; ama baş- 


kasına asla el açmazdı. 


Hz. Peygamber'in Muhatapla İlişkilerinde Dikkat Ettiği 

Bazı İlkeler 

Tebliğde öncelikle üzerinde durulması gereken hususlardan biri, 
muhatap hakkında bilgi sahibi olmaktır. Muhatap tanınmadan ona 
nasıl yaklaşılacağına karar verilemez. Bu, doktorun hastası hakkında 
bilgi sahibi olmadan onu tedavi etmeye kalkışmasına benzer. 

Her insana aynı dille konuşmak tebliğ çabasını sonuçsuz bıraka- 
bilir. İnsanların yaşı, cinsiyeti, sosyal statüsü, bilgi düzeyi, algılama 
ve anlama yeteneğine göre bir dil ve metot kullanmak gerekir. Söy- 
lenecek sözler için muhatabı zihnen hazırlamak, onun anlayışını hazır 
hale getirmek de önemlidir. Muhatabı dikkate almayan bir faaliyetin 
başarıya ulaşması mümkün değildir. Örneğin hanımlarla konuşulması 
gereken bir konu çocuklarla konuşulursa doğru olmaz. 

Mekke'de inen âyetlerde değinilen konular ile Medine'de inen 
âyetlerin konuları farklıdır. Hatta şartlar ve muhataplar değiştiği için ifa- 
delerin edebi özelliğinde de bir farklılaşma olduğu görülmektedir. 

Hz. Peygamber, tebliğinde muhatabının anlayış seviyesini dikkate 
almıştır. Bir çocukla konuşurken onunla iletişim kurmanın yöntemle- 
rini kullandığı gibi büyüklerle iletişim kurarken yaşlarına ve konum- 
larına göre farklı bir dil kullanabilmiş; kısacası muhatabının anladığı 
dilden konuşmuştur. Bir bedevi, “Ey Allahın Resülü! Bana hicret- 
ten haber ver.” dedi. Hz. Peygamber ona, “Allah iyiliğini versin! Hic- 
ret işi çok çetindir. Zekâtını verdiğin develerin var mı?” diye sordu. 
Bedevi, “Evet!” dedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber, “Öyleyse de- 
nizlerin ötesinde çalış. Allah senin gayretinden hiçbir şeyi boşa çı- 


karmayacaktır:” buyurdu.” 
77 Buhâri, Zekât36; Edeb 95. 
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Hz. Peygamber, kendisine sorulan aynı sorulara cevap verirken 
muhatabın durumuna ve o anki şartlara göre farklı cevaplar verebil- 
miştir. Nitekim “İnsanlara derecesine göre davranın.” buyurmak- 
tadır. Bir başka hadiste, “İnsanlarla zekâ seviyelerine uygun olarak 
konuşmakla emrolunduk.”” buyurulmaktadır. 

Hz. Peygamber'in muhatapları arasında erkekler bulunduğu gibi 
kadın ve çocuklar da vardı. Bunun için gerek tebliğ çalışmaları sıra- 
sında, gerekse Müslüman olanların eğitimi meselesinde bunları dik- 
kate alırdı. Özellikle çocukların eğitimine özel önem verirdi. 

Hz. Peygamber'in tebliğ çalışmaları sırasında ihmal etmediği top- 
lumun önemli bir kesimi de kadınlardı. Kadınları ihmal eden mil- 
letlerin gerilemeye mahküm olduğu malumdur. Zira çocukların ilk 
eğitimlerini kadınlar vermektedir. Hz. Peygamber'in, kadınları yetiş- 
tirmeye yönelik çalışmaları, ne yazık ki daha sonra Müslümanlar ta- 
rafından yeterince sürdürülememiştir.*9 

Günümüzde örneklerine sıkça rastladığımız kuşak çatışması, mu- 
hatabın durumunu dikkate almayı gerekli kılar. Büyükler, yaşça kü- 
çük kimselerin kendilerine nasihat etmelerinden hoşlanmazlar. Genç- 
lerde de nasihate karşı benzer durumlar müşahede edilir. Çocuklar ise 
etkilenmeye daha açıktırlar. Olgun insanların değişime daha kapalı 
olmalarında sosyal statülerinin şekil almış olmasından ve artık top- 
lum içinde belirli bir yer edinmiş olmalarının etkisi de önemlidir. Hz. 
Peygamber'in amcaları Ebü Tâlib, Ebü Leheb ve Abbas gibi kimseler 
78 Ebü Dâvud,, Sünen, İstanbul 1401/1981, Edeb 20. 

79 Adlüni, Keşfu'l-Hafâ ve Muzilu'l-İlbâs, 3. Basım, Beyrut 1408/1988, I, 196. 
80 Hz. Peygamberin Hz. Aişe ile evlenmesindeki önemli nedenlerden biri, genç 
bir zekânın dini daha iyi öğrenerek diğer kadınlara aktarabileceği düşüncesin- 
den kaynaklanmış olabilir. Nitekim Hz. Aişe'nin rivâyet ettiği hadislerin sa- 
yısı, bu meselenin ne kadar önemli olduğunu göstermektedir. Kadınların eği- 


timine özel önem veren Hz. Peygamber'in onlara müstakil bir gün ayırdığı da 
bilinmektedir. 
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tebliğe başladığı sıralarda onun dinini kabul etmedikleri halde genç- 
lerin kendisine ilgisi daha fazla olmuştur. 

İslâm'a göre insanın sosyal statüsü ne olursa olsun üstünlük öl- 
çüsü takvadır. Çünkü İslâm, insanları bir tarağın dişleri gibi görür. Bu 
durum, tebliğ sırasında ortamın, kişisel özelliklerin ve sosyal statü- 
nün hiç dikkate alınmayacağı anlarına gelmez. Zira her insana, an- 
layacağı dille konuşmak ve onun durumunu dikkate almak, tebliğin 
başarısı için önemlidir; ancak bu metot, insanlar arasında sınıf farkı 
oluşturma, birini diğerinden üstün görme anlamına gelebilecek dav- 
ranışlardan kaçınmak şartıyla yararlı olur. 

Hz. Peygamber tebliğe başladığı sıralarda Mekke müşrikleri- 
nin ileri gelenlerinin Müslüman olmalarını özellikle arzuluyor; on- 
ların ihtidasına yönelik özel bir gayret sarf ediyordu. Bu çabaları sı- 
rasında Müslümanlardan görme engelli İbn Ümm Mektüm'u ihmal 
ettiği için ilahi uyarıya maruz kalmıştı.9! Aslında Hz. Peygamber'in 
bu çabası, Mekke'nin sosyal yapısıyla ilgili bir durumdu. Zira müş- 
riklerin liderlerinin yeni dini benimsemeleri halinde tebliğin önünde 
ciddi bir engelin kalmayacağını biliyordu. Bunu dikkate alan Hz. 
Peygamber, müşrik liderlerin Müslüman olmaları için çaba harcı- 
yordu. Onun bu çabasının yeterince sonuç vermeyeceği İbn Ümm 
Mektüm''a karşı takındığı tutum da eleştirilerek, müşriklerin Müslü- 
man olmalarının kendi elinde olmadığı ifade edilmek suretiyle ortaya 
konmuştur. Mekke'deki durumdan farklı olarak Medine'de kabile li- 
derlerinin yeni dini erken kabul etmeleri ve ihtida edenleri engelle- 
memeleri, İslâm'ın hızla yayılmasına katkıda bulunmuştur. 

Hz. Peygamber, insanlar arasında sosyal statülerine göre ayırım 
yapmamakla birlikte, meşru ölçüler içinde toplumun saygı duyduğu 
81 “(Peygamber), âmânın gelmesinden ötürü yüzünü ekşitti ve geri döndü. 


(Resülüm! Onun halini) sana kim bildirdi! Belki o temizlenecek yahut öğüt 
alacak da o öğüt ona fayda verecek.” (Abese 80/1-4). 
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insanların durumunu dikkate alırdı. Mesela münafıkların başı sayı- 
lan Abdullah b. Übey'in, Uhud savaşından önce Cuma günü ayağa 
kalkarak Mescid-i Nebevi'de Hz. Peygamber'in desteklenmesi için 
Medinelilere konuşma yapmasına izin verilmesi bunlardandır. An- 
cak bu ve benzeri davranışlar, hiçbir surette sözü edilen kişilerin di- 
ger insanlardan üstün tutulduğu anlamına gelmez. 

Hz. Peygamber, Allah'ın emri gereği? tebliğ faaliyetlerine önce- 
likle akrabalarından başlamıştır. Kendi yakınlarını bırakıp başkalarını 
uyarmaya çalışan bir tebliğcinin reddedileceği muhakkaktır. Çünkü 
yakın çevresi tarafından ciddiye alınmayan bir insanın başkaları ta- 
rafından ciddiye alınması zordur. Kaldı ki kişi, öncelikle yakın akra- 
balarına, özellikle de ailesine karşı sorumludur. Bu sorumluluk, kö- 
tülüklerden korunmaları, kendilerine iyiliklerin emredilmesi olarak 
ifade edilebilir. Çocuğun terbiye edilmesi, öncelikle babasının so- 
rumluluğunda değil midir? 

Mekke'deki İslâmlaşmayı incelediğimizde önce Hz. Peygamber'in 
ailesinin kendisine inandığı anlaşılır. Ona ilk inananların eşi, evlatlığı, 
bakımını üstlendiği yeğeni ve çocukları olması, tebliğe yakın çevre- 
den başlamaya örnektir. Öte yandan tebliğe Kureyş içinde Haşimo- 
gullarıyla başlamış; daha sonra Kureyş'in öteki kollarını, diğer Arap 
kabilelerini ve başka milletleri hedeflemiştir. 

Muhatap, kendisine değer verildiğini hissettiğinde konuşan kişiyi 
daha büyük bir dikkatle dinleyerek zihnini ona açar. Kendisine de- 
ger verildiği hissine kapılan bir kişiyi etkilemek daha kolaydır; ancak 
bunda da abartıdan uzak durmak gerekir. Zira değerinden fazla iltifata 
mazhar olan bir insanın kendisini dev aynasında görmesi de olasıdır. 


Hz. Ali, “Fazla övgü kişinin kendisini beğenmesine yol açar ve onu 


82  “Önceen yakın hısımlarını uyar.” (Şuarâ 26/214). 
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kibre yaklaştırır.” der. Hz. Peygamber, kadın, çocuk, köle, efendi 
demeden bütün muhataplarına değer verirdi. Başkalarının değerlerine 
saygı göstermeyen kişiler, benzer bir durumla karşılaşırlar. Bu, muha- 
tapların saygı sınırını aşmalarını engellemek için de gereklidir. Yüce 
Allah, “Allah tan başka yalvardıklarına sövme yin ki, onlar da bilme- 
yerek taşkınlıkla Allah *a sövmesinler.”* buyurur. Hanifeoğullarından 
Sümâme b. Üsâl Müslümanlar tarafından yakalanarak Medine'ye ge- 
trilmişti. Hz. Peygamber, onu birkaç gün mescitte gözetim altında 
tuttuktan sonra kendisinden herhangi bir fidye almadan onu serbest 
bıraktı. Sümâme, mescidin yakınındaki bir hurmalığa giderek yıkanıp 
geri döndü ve Müslüman olduğunu açıkladı. Zira Hz. Peygamber'in 
ona muamelesi, kendisini çok etkilemişti.* 

Ebü Rif&'a'nın anlattıkları, Hz. Peygamberin muhatabına değer 
verdiğine dair başka bir örnektir: “Resülullah hutbe okurken yanına 
giderek, “Ey Allah'ın Resülü! Garip bir adam geldi, dini hakkında 
bilgi istiyor, dinini iyice bilmiyor.” dedim. Bunun üzerine Resülullah 
hutbesini yarım bırakarak yanıma geldi. Oturması için bir oturak ge- 
tirildi. Oraya oturdu ve Allah'ın kendisine öğrettiğinden bana öğret- 
meye başladı. Sözü bitince döndü, tekrar hutbeye çıktı ve kaldığı yer- 
den devam ederek hutbesini tamamladı.”85 

Muhatabı sürekli bilgi bombardımanına tabi tutmak, başarı için 
gerekli değildir. Hatta sık sık nasihat alan durumunda olmak, insan- 
larda bir bıkkınlık meydana getirebilir. Abdullah b. Mes'üd, “Allah 
Resülü, bize bıkkınlık vermesinden endişe ederek nasihat için uygun 
zamanları kollardı.”9? der. 

83 Nehcü'l-belâğa: Hz Ali'nin Konuşmaları, Mektupları ve Hikmetli Sözleri, çev. 
Adnan Demircan, Beyan Yayınları, İstanbul 2006, s. 307. 

84 En'âm 6/108. 

85 Buhâri, Meğâzi 70; Müslim, Cihâd 59. 


86 oMüslim, Cum'a 60. 
87 Buhâri,İlm 12. 


Hz. Peygamber'in Tebliğde Kullandığı Bazı Yöntemler 


Hz. Peygamber, Mekke toplumunda öncelikle inançtaki yozlaş- 
mayı gidermeye çalışmıştır. Zira akidesi bozuk, disipline olamamış 
bir toplumun ıslahı mümkün değildir. Hz. Peygamber, sağlam bir tev- 
hit inancının, değişimin anahtarı olduğunu biliyordu. Bu sebeple bir- 
çok konuda gösterdiği müsamahayı tevhidi zedeleyici talepler kar- 
şısında göstermemiştir. 

Dinin tebliğinde kullanılan temel yöntemlerden biri olan tedrici- 
lik, melekelerin gelişmesi, bilincin oluşması, anlayış ve kavrayışın 
sonraki aşamalara hazırlanması bakımından önemlidir.“ Hz. Pey- 
gamber, birçok emrin tebliği sırasında muhataplarını doğrudan hü- 
kümle karşı karşıya bırakmak yerine onları hazırlar, sonra hükmü teb- 
liğ ederdi. Toplumu hazırladıktan sonra verilecek emirlere uyulmada 
ya da yasaklardan kaçınmada büyük bir hassasiyet olacağı muhak- 
kaktır. Bu uygulama, en açık şekliyle alkollü içeceklerin yasaklan- 
masında görülmektedir. 

İslâm'ı anlatırken öncelikle insanların sağlam bir imana sahip ol- 
malarını temenni etmek, bu husustaki eksiklikler üzerinde durmak 
ve tebliğin konusunu belirlerken buna önemli bir yer ayırmak, başta 
vurgulanması gereken bir konudur. Sağlam bir iman üzerine kurul- 
mamış dinin köklü değerler oluşturduğunu söylemek mümkün değil- 
dir. Gerek Hz. Peygamber'in, gerekse diğer Peygamberlerin faaliyet- 
lerine incelendiğinde öncelikle kendi dönemlerinde yaşayan insanları 
tevhide davet ettikleri, inanç alanındaki sapmaları düzeltmeye ve hu- 
rafelerden uzak bir inancı yaymaya çalıştıkları görülür. İman ile be- 
raber insanın ahlaki eksikliklerinin tamamlanmasına yönelik çalış- 
maları da ihmal etmemek gerekir. Çünkü dinin temel hedeflerinden 


88 Şanver, s. 160. 
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biri, insanları getirdiği ahlaki sistemin içerisine dâhil etmektir. Ahlaki 
çöküntü içindeki bir toplumun âdil bir yaşam standardı geliştirmesi 
söz konusu değildir. Bundan sonra Müslümanlar için ibadetlerin ve 
muamelâtın anlaulması önem kazanacaktır. Ancak tebliğde önce- 
likleri belirlerken bir alana yönelmek ve diğer alanları ihmal etmek 
doğru bir yöntem değildir. İmandan bahsetmek, ahlaki değerleri ya 
da ibadetleri ihmal etmeyi gerektirmez; ama muhatabın durumuna 
göre öncelikleri belirlemek önemli bir husustur. 

Hz. Peygamber'in en önemli özelliklerinden biri, yapacakları 
konusunda yakın arkadaşlarıyla istişare etmesi, onların görüşlerini 
dikkate almasıydı. Danışarak iş yapmak, Kur'ân'da müminlerin va- 
sıflarından biri olarak zikredilir. Hz. Peygamber bir konuda görüş 
beyan ettiğinde Müslümanlar, farklı bir düşünceye sahiplerse o gö- 
rüşün Allah'tan mı yoksa kendisinden mi olduğunu sorarlardı. Hz. 
Peygamber, istişareye verdiği önemden dolayı, Uhud savaşında şe- 
hirde kalıp savunma savaşı yapmayı düşündüğü halde, çoğunluğun 
kararına uyarak şehir dışında meydan savaşı yapılması görüşünü be- 
nimsemiştir. İstişareye çok önem verdiği için Yahudiler ve münafık- 
lar, “O bir kulaktır”* diyerek kendisiyle alay ederlerdi. Yüce Al- 
lah, onların bu eleştirisine, “O, sizin için bir hayır kulağıdır. Çünkü 
o Allah'a inanır, müminlere güvenir ve o, sizden iman edenler için 
de bir rahmettir.” buyurur. 

Hz. Peygamber, Ashabına bir şey anlatmak istediği zaman ba- 
zen soru sorarak onları zihnen hazırlardı. Kaynaklanmızda bunun 
pek çok örneği mevcuttur. Veda hutbesine başlarken sorduğu, “Bu- 
gün hangi gündür? İçinde bulunduğumuz ay hangi aydır? Bulundu- 
ğumuz yer neresidir?” soruları buna örnektir. 

89 Şüra42/38. 
90 Tevbe 9/61. 


9I  Tevbe96i. 
92 Buhâri, Hacc 132. 


48 


Ebü Zer'e, “Namazı geciktiren bir toplumun içindeyken duru- 
mun nasıldır?” diye sordu. Dikkati çekilen Ebü Zer, “Siz ne buyu- 
rursunuz?” şeklinde karşılık verdi. Hz. Peygamber, “Namazı vak- 
tinde kıl, sonra işine git, sen mescitte iken namaz kılınırsa sen de 
namaz kıl.”S buyurdu. 

Ebü Hureyre'nin anlattığına göre Allah Resülü bir gün, “Hangi- 
niz evine döndüğü zaman üç adet gebe, iri, semiz deve bulmak iste- 
mez?” diye sordu. Orada bulunanlar, “Hepimiz isteriz.” diye cevap 
verdiler. “Öyleyse kim namazda üç âyet okursa bu, ona üç iri ve se- 
miz deveden daha hayırlıdır:” buyurdu.“ 

Resülullah bir gün, “Sizin aranızda kimi pehlivan sayarsınız?” 
diye sordu. Ashâb, “Erkeklerin yenmeye muvaffak olamadığı kim- 
seyi.” dediler. Resülullah, “Hayır! Gerçek pehlivan öfkelendiği za- 
man nefsine hâkim olabilen kimsedir.” buyurdu.* 

Bir fikrin kabul edilmesini ve zihinlere yerleşmesini sağlamak 
amacıyla tekrar edilmesinin faydası inkâr edilemez. Bugün bir ma- 
lın reklâmının her gün defalarca tekrar edilmesinin amacı, o mâ- 
lın adını şuur altına yerleştirmektir. Kur'ân-ı Kerim'de de bazen bir 
konu ya da âyet birden fazla tekrar edilir. Bunun örneklerinden biri 
Rahman (55) suresinde, “Şimdi Rabbinizin hangi nimetlerini yalan- 
liyorsunuz?” âyetinin defalarca geçmesidir. Hz. Peygamber de bazen 
sohbetleri sırasında önemli gördüğü şeyi tekrar ederek Müslümanla- 
rın dikkatini oraya çekerdi. 

Anlatılan şeylerin kolay anlaşılmasını ve kalıcılığını sağlamak 
amacıyla zaman zaman muhataba kıssalar anlatmak yararlıdır. Bazen 


bir kişiye doğrudan söylenecek bir şey, onun rencide olmasına neden 


93 Müslim, Mesâcid241. 
94 Müslim, Salâtu”I-Müsdfirin 250. 
95 Müslim, Birr 106. 
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olabilir. Böyle durumlarda verilmek istenen mesajın bir hikâye ile an- 
latılması daha faydalıdır. Hz. Peygamber'in (s) anlattığı hikâyelerden 
biri şudur: Hikâyeye göre, bir adam, sadaka vermeye azmeder. Sa- 
dakayı geceleyin rastgele birinin eline sıkıştırır. Ertesi gün adamın 
bir hırsız olduğunu öğrenir. Hatasını telâfi etmek için, ikinci kere 
sadaka verir. Bu sefer de sadakayı zâniye bir kadına verdiği anlaşı- 
lır. O da üçüncü sefer sadaka verir. Bu da bir zengin çıkar. Bunun 
üzerine adam, “Ey Rabbim! Bu ne iştir, bana bir defasında hırsıza, 
bir defasında zâniyeye, bir defasında da zengine sadaka verdirdin.” 
der. Adama rüyasında, “Senin hırsıza verdiğin sadaka, belki bundan 
sonra onu çalmaktan vazgeçirecek; zâniye kadına verdiğin sadaka, 
belki onu zinadan vazgeçmeye sevk edecek; zengine verdiğin sada- 
kaya gelince, belki o zengin bunda taklit edilmesi gereken bir örnek 
görecek ve Allah'ın kendisine verdiği servetten bir miktarını o da Sa- 
daka olarak başkalarına verecek.” denilir.”98 
Resülullah (s), başka bir meselde alış-verişte dikkat edilmesi ge- 
reken bazı erdemli davranışları vurgular: “Sizden önce yaşamış bi- 
rine ruhunu kabzetmek üzere melek geldi. Ona “Bir hayır işledin 
mi?” diye sordu. Adam, “İnsanlarla alış-veriş yapardım. Bu muame- 
lelerimde zenginin ödeme süresini uzatır, fakire de kolaylık gösterir- 
dim.” dedi. Allah, onu cennetine koydu.”97 
İnsanları sürekli korkuyla baskı altında tutmak doğru değildir. 
Hz. Peygamber bir hadislerinde “Kolaylaştırınız, zorlaştırmayınız; 
i müjdeleyiniz, korkutmayınız.” buyurmaktadır. İslârn inancının Hz. 
Peygamber'e uzun bir zaman içinde vahyedilmesi, İslâm'ın kolay- 


laştırıcı özelliklerinden biridir. Zira Kur'ân bir defada inmiş olsaydı 


96 (Buhâri, Zekât 14. 
97 Buhâri, Buyü 17, 18. 
98 Buhâri,İlmli. 
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onu öğrenmek ve hayata geçirmek, şirke batmış bir toplumda yaşa- 
yan insanlara zor gelirdi. Bir defasında Necid halkından saçı-başı 
dağınık biri Resülullah'ın huzuruna gelmişti. İslâm'ın ne olduğunu 
sordu. Resülullah, “Bir gün ve bir gecede beş vakit namaz.” buyurdu. 
Soruyu soran şahıs, “Bu namazlardan başka yapmam gereken bir şey 
var mı?” diye sordu. Hz. Peygamber, “Hayır, nafile olarak kılmak is- 
tersen kılarsın.” buyurduktan sonra ekledi: “Bir de Ramazan orucu 
var.” Adam sordu: “Üzerimde bundan başkası olacak mı?” Hz. Pey- 
gamber, “Hayır, istesen nafile oruç tutabilirsin. Yalnız bir de zekât 
var.” dedi. Adam, “Yapmam gereken daha başka bir şey var mı?” 
diye sordu. Resülullah, “Hayır, nafile olarak sadaka vermek istersen 
verirsin.” buyurdu. Bunun üzerine Necidli kalkıp giderken, “Vallahi 
bundan ne fazla, ne eksik bir şey yaparım.” dedi. Hz. Peygamber de, 
“Eğer doğru söylüyorsa kurtuldu.” buyurdu. 

İnsanlar arasında sevgi ve ülfetin artmasını sağlayan davranışlar- 
dan biri, hediyeleşmektir. Hz. Peygamber kendisine verilen hediye- 
leri aldığı gibi, ziyaretine gelenlere hediye vermeye özen gösterirdi. 
Vefat etmeden önceki son vasiyetlerinden biri, Medine'ye gelen he- 
yetlere hediye vermeyi tavsiye etmesidir.“ Hz. Peygamber bir ha- 
diste, “Karşılıklı hedi yeleşiniz; zira hediye, kin ve husumeti giderir.”9! 
buyurmaktadır. Huneyn ganirmetlerini taksim ederken müşrik Mek- 
kelilere ve yeni Müslüman olan bazı kimselere o kadar ihsanda bu- 
lunmuştu ki, bu ihsanı onları İslâm aleyhinde faaliyette bulunmaktan 
alıkoymuştu. Safvân b. Ümeyye, Hz. Peygamber'in kendisine ihsan 
ettiği 300 deveden sonra, “Resülullah benim nazarımda insanların en 


çok buğz edilmesi gerekli olanıydı ve ben ona öylece buğzediyordum. 
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Fakat Huneyn'den sonra bana öyle ihsanda bulundu ki, benim için 


insanların en sevimlisi oldu.”©? 


Hz. Peygamber'in Tebliğ Ortamına ve Zamanına Dikkat 

Etmesi 

Tebliğ çalışmaları her zaman ve zeminde yapılabilir. Önemli olan, 
zaman ve zemine uygun yöntemler kullanmaktır. Her zaman nasi- 
hat eden konumunda tebliğ yapılmaz. Bazen yolda yürürken görü- 
len çöpün kaldırılması bile olaya şahit olanlar üzerinde olumlu bir 
etki bırakabilir. 

Her zamanın ve zeminin kendine has şartları ve dili vardır. Bun- 
lara dikkat etmeden yapılacak çalışmalar sonuçsuz, hatta zararlı ola- 
bilir. İnsan bazı zamanlarda etkilenmeye daha çok müsaittir. İnsanın 
bu zamanlarını kollamak gerekir. 

Hz. Peygamber, dini anlatacağı ortamlar bulduğu zaman mutlaka 
insanlara tebliğde bulunur, hatta bu ortamlarda şartları da zorlardı. 
Mesela Mekke döneminde susturulması için her türlü çabanın göste- 
rildiği zamanlarda bile hac döneminde kurulan panayırlara gelen zi- 
yaretçilerle konuşma ortamı geliştirerek dini tebliğ etmeye çalışırdı. 
Bir hadiste, “Her yere uygun bir söz vardır.” buyurulmaktadır." Nite- 
kim Hz. Peygamber, kendisine değişik zamanlarda ve yerlerde farklı 
kişiler tarafından sorulan sorulara değişik cevaplar vermiştir. 

kk 

İnsanları doğruya çağırmanın, bilgilendirmenin, dini emirleri ve 
yasakları hatırlatmanın Müslüman için çok önemli bir yükümlülük 
olduğu muhakkaktır. Bazen bilenlerin de uyarılmaya ihtiyaçları olur. 
Her Müslüman, bilgisine ve yeteneğine göre iyiliği emretmek ve 


102 Müslim, Fedâil 59. 
103 Aclüni, Il, 146-147, 
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kötülükten sakındırmakla mükelleftir. Öte yandan Müslüman, hem 
yaşadığı topluma karşı, hem de kendisine karşı tebliğ yapmakla yü- 
kümlüdür. Zira yozlaşmış bir toplumda yaşayan insanın çevresinden 
zarar görmesi kaçınılmazdır. 

Müslümanın tebliğ yükümlülüğünü yerine getirirken en fazla ör- 
nek alacağı insan Hz. Peygamber'dir. O, sözü-özü bir olan, kendi- 
sine gelen vahye en fazla uyan, Allah'a itaatte muhataplarından çok 
ileride olan bir insandı. Yapmadığı bir şeyi başkasından istemediği 
gibi, kendisini muaf tuttuğu bir yasak da söz konusu değildi. 

Hz. Peygamber, tebliğinde karşılaştığı sıkıntılara sabırla karşı 
koymuştur. Öte yandan tevazu, onun kişiliğinin belirgin özelliğidir. 
Muhatabı kim olursa olsun ona değer verirdi. Allah'ın izin verdiği 
ölçüde insanlar için dini kolaylaştırmak ve dünya-ahiret dengesini gö- 
zetmek, Hz. Peygamber'in dikkat ettiği bir husustu. Dünyaya kapı- 
ıp bağlanmayı uygun görmediği gibi, tamamen uzaklaşmayı da tas- 
vip etmezdi. Müsamahaya önem verir; ancak dini kuralların yerine 
getirilmemesine göz yummazdı. 

İslâm”ı tebliğ eden Hz. Peygamber, dini insanlara zorla kabul et- 
tirme yolunu benimsememiş; sadece tebliğ yaparak kendi sorumlu- 
luğunu yerine getirmiştir. Bu arada karşılaştığı bütün sıkıntılara rağ- 
men ümidini yitirmemiştir. 

Sevgili Peygamberimiz, kıyafetine önem verir; muhatabının kar- 
şısına bakımlı bir şekilde çıkmaya özen gösterirdi. Muhatabına gü- 
zel bir şekilde ve anlaşılır bir dille hitap etmeye önem verir; nezake- 
tiyle insanları etkiler; onları bıktırınaktan, küfürlü konuşmaktan ve 
çirkin örnekler vermekten kaçınırdı. 

Hz. Peygamber, güvenilir ve dürüst olma, sözünde durma, yalan 


söylememe gibi erdemli davranışlarla Müslümanlar için örnek bir 
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tebliğci olmuştur. Muhatabını tanımaya ve onun anlayacağı dilden 
konuşmaya özellikle dikkat ederdi. 

Hz. Peygamber, tebliğ sürecinde tedricilik, danışma, soru sorarak 
muhatabını hazırlama, tekrarlama, anlatılmak isteneni kıssalar yardı- 
mıyla anlatma, kolaylaştırma ve muhatabının gönlünü kazanma gibi 
yöntemlerden yararlanmıştır. İnsanlarla konuşabileceği ortamları kol- 
lar ve fırsat bulduğunda tebliğ, yapardı. 
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Suffe Bağlamında Nebevi Eğitim! 


İnsanın mükemmel hasletlerle donatılmasını sağlayacak şekilde 
yetiştirilmesi, geçmişten günümüze güncelliğini koruyan önemli he- 
deflerden biridir. Eğitimciler, bu hedefe ulaşabilmek için uygulama- 
larıyla insanlığa yön veren şahsiyetlerin faaliyetlerini dikkatle ince- 
lemek durumundadırlar. 

Peygamberler, insanı manevi açıdan olgunlaştırmayı ve ona kâmil 
bir kişilik kazandırmayı hedefleyen, bu alanda da en başanlı olan in- 
sanlardır. Bu sebeple varlığının şuuruna ermesini sağlayarak bireyi 
yücelten, onun bütün varlıklarla yaratılışına uygun ilişkiler kurma- 
sını sağlayan, dünyasını ve ahiretini mamur eden peygamberlerin eği- 
timde hangi yöntemleri kullandıklarını bilmek, bugün karşılaştığımız 
problemleri çözmemizde bize yol gösterecektir. 

Bilindiği gibi peygamberlerin tebliğ görevleri olduğu gibi tebyin 
görevleri de vardır. Bu iki temel görev, esasen eğitimle ilgilidir. Ni- 
tekim Hz. Peygamber, Yüce Allah'ın onu bir muallim olarak gön- 
derdiğini ifade eder. 

Sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed bir taraftan kendisine ge- 


len vahyi insanların kabule hazır olabilecekleri zamanları kollayarak 


104 Bu makale, Bilge Adam Dergisi'nin 28. sayısında yayımlanmıştır. 
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açıklıyor, diğer taraftan yaşantısıyla ve açıklamalarıyla vahyin daha 
da anlaşılması için gayret gösteriyordu. 

Hz. Peygamber'in toplumu eğitmek amacıyla yürüttüğü faali- 
yetleri, dönemin Arap toplumunun ilme ve okuma-yazmaya verdiği 
önem açısından değerlendirdiğimizde toplumdan çok ileride olduğunu 
görürüz. Zaten toplumu mevcut durumundan daha ileriye taşıma he- 
defi olmazsa, insanlığın büyük bir sıçrama yapması mümkün değil- 
dir. Bununla birlikte İslâm öncesi Arap toplumunu okuma yazmadan 
bihaber bir topluluk olarak düşünmemek gerekir. Kur'ân'da yer alan 
kırtâs (karâtis) (bir çeşit kâğıt), rakk (deri kâğıt), esfâr (kitaplar), zü- 
bür (kitaplar), kütüb (kitaplar), suhuf (sayfalar), kalem (aklâm), midâd 
(mürekkep| gibi yazıyla ilgili kelimeler, nüzul dönemi Arap toplu- 
munun okuma-yazmadan habersiz olmadığını göstermektedir. Nite- 
kim ilmin araştırılmasını emreden ya da çeşitli vesilelerle ilim ko- 
nusuna değinen âyetlerin neredeyse tamamı, hicretten önce Mekke 
döneminde nazil olmuştur. Medine'de inen âyetler ise daha çok ey- 
lem ve icraattan söz etmektedir. 

Hz. Peygamber'in Medine'ye hicretinden sonra toplumu dönüş- 
türmek amacıyla birçok faaliyete giriştiğini biliyoruz. Suffe'de yapı- 
lan çalışmalar bunun ilginç örmeklerinden biridir. Bugünkü muazzam 
imkânlara sahip eğitim kurumları ve onlarca kişiden oluşan eğitim 
kadrolarına rağmen çok az ilerleme kaydettiğimiz hesaba katılırsa, 
eğitimin ne kadar güç bir iş olduğunu anlarız. Bu sebeple Ashab-ı 
Suffe'nin eğitiminde elde edilen başarının önemsenmesi gerektiği 
ortaya çıkar. Medine döneminin ilk zamanlarında kurulan ve kısıtlı 
imkânlar içinde büyük bir fedakârlıkla sürdürülen Suffe'deki eği- 
tim sayesinde yetiştirilen insanlar, İslâm medeniyetinin lokomotifi 


olarak ilim geleneğini başlattıkları gibi Raşid Halifeler döneminde 
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üstlendikleri görevlerle geleceğin kadrolarını yetiştirmişlerdir. On- 
lar, aynı zamanda İslâm”ı bereketli hilalle tanıştıran fetih orduları- 
nın içinde yer alarak ilahi vahyin Arabistan sınırlarını aşmasını sağ- 
lamışlardır. 

İslâm dünyasında ilmi gelişmenin önderliğini Suffe ehli yapmış; 
Allah Resülü'nün uygulamalarının günümüze ulaşmasında bu kimse- 
lerin önemli hizmetleri olmuştur. Bazı âyetlerin Suffe ehli hakkında 
nazil olduğu rivâyet edilmektedir. Şu âyet, onlardan biridir: “(Sada- 
kalar) kendilerini Allah yoluna adayan, yeryüzünde dolaşmaya güç 
yetiremeyen fakirler içindir. İffetlerinden dolayı (dilenmedikleri için), 
bilmeyen onları zengin sanır. Sen onları yüzlerinden tanırsın. İnsan- 
lardan arsızca (bir şey) istemezler. Siz hayır olarak ne verirseniz, 
şüphesiz Allah onu bilir.”!9< 

Suffe, Arapçada “gölgelik” anlamına gelmektedir. Hz. Peygamber'in 
Medine'ye hicretinden sonraki ilk faaliyetlerinden biri, sadece ibadet 
için değil, birçok sosyal ve dini çalışmanın merkezi olarak Mescid-i 
Nebevi'yi inşa etmek oldu. Allah Resülü'nün evi, mescidin doğu- 
suna inşa edilmişti. Mescidin güneyine ise fakir sahabilerin kalabi- 
leceği bir gölgelik yapıldı. 

Müslümanlar ilk zamanlarda Kudüs'e yönelerek namaz kılıyor- 
lardı. Bu sebeple namazın kılınacağı yer, mescidin kuzey tarafına 
inşa edilerek üstü, -o sıralarda eldeki imkânlar çerçevesinde- hurma 
dallarıyla örtülmüştü. Kıble, hicretin 2. yılı Recep ayında Mescid-i 
Haram'a çevrilince, mescidin güneyine benzer şekilde üstü kapalı bir 
bölüm yapıldı. Kuzeyde kalan kısım ise maddi durumu iyi olmayan 
ve Medine'de evi bulunmayanların konaklamaları için tahsis edildi. 

Suffe ashabı, ağırlıklı olarak Medine dışından gelen ve evleri bu- 


lunmayan Muhacirlerden meydana geliyordu. Bununla birlikte sayıları 
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çok olmasa da Abdullah b. Ömer gibi bazı Muhacirlerle Ensâr'dan 
bazıları, evleri olduğu halde kendilerini geliştirmek amacıyla zaman 
zaman Suffe ehliyle birlikte kalıyorlardı. Ayrıca Medine'ye gelen mi- 
safirlerin bazıları burada ağırlanıyordu. 

Suffe ehlinin ihtiyaçları, Hz. Peygamber ve maddi imkânı elve- 
ren Müslümanlar tarafından karşılanıyordu. Bununla birlikte çalışma 
olanağı bulabilenler çeşitli işler yapmaya da gayret ediyorlardı. Müs- 
lümanların kısıtlı imkânlara sahip oldukları bu dönemde Suffe ehli, 
geçimlerini asgari düzeyde yaparak yaşamak zorundaydılar. Günde 
iki defa yemek yiyen Suffe ehlinin temel besinleri hurmaydı. Bir de- 
fasında hurma yemekten bıkıp Allah Resülü'ne (s) müracaat ederek 
sorunlarını ilettiler. Ancak Hz. Peygamber onlara başka yiyecekler 
ikram edebilecek imkânları olmadığını ifade etti. Hz. Peygamber, 
çoğu zaman onları evine yemeğe davet eder, kıt imkânlara rağmen 
onlara ikramda bulunmaya çalışırdı. Arada bir maddi durumu iyi olan 
sahabilerin ikramı da onlar için ziyafet çekmek anlamına geliyordu. 
Yemek bulamadıkları bazı zamanlarda açlıktan bayılanlar dahi olu- 
yordu. Ancak bu sıkıntılar yemek bulduklarında kardeşlerinin hak- 
larına tecavüzkâr bir şekilde yemeğe saldırmalarına sebep olmuyor, 
bilakis iki hurma yiyen biri, diğer kardeşlerinden daha fazla yeme- 
mek için ona da iki hurma yemesini söylüyordu. 

Medine döneminin ilk yıllarında Müslümanların maddi imkânları 
oldukça sınırlıydı. Bazen Allah Resülü yatsı namazından sonra Suffe 
ehlini evi olan Müslümanların arasında paylaştırır, herkesin evindeki 
yiyeceğe göre misafir götürmesini, hatta bir-iki kişi daha fazlasını gö- 
türerek yemeklerini paylaşmalarını isterdi. Sonraki yıllarda Müslü- 
manlar, maddi açıdan rahatlayınca buna gerek kalmadı. 

Hz. Peygamber, eline geçen parayı ve hediyeleri Suffe ehli için 
harcamaya özen gösteriyor; aile efradının bazı taleplerini, Suffe 
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ehlinin ihtiyacı olduğunu söyleyerek geri çeviriyordu. Nitekim Hz. 
Fâtıma'nın Allah Resülü'nden hizmetçi talebi, Suffe ehlinin ihtiyaç- 
ları olduğu gerekçesiyle geri çevrilmiştir. 

Suffe'de kalan Müslümanların sayısı sürekli değişiyordu. Bir süre 
burada kaldıktan sonra ayrılanlar olduğu gibi yeni katılanlar da olu- 
yordu. Aynı anda 70 kadar Müslümanın burada kalabildiği, kalanların 
toplam sayısının 400'ü bulduğu ifade edilir. Bununla birlikte kesin bir 
rakamdan söz etmek güçtür. Zira zaman zaman burada konaklayan 
ya da kısa süre ders halkalarına katılan insanların sayısı daha fazla 
olmalıdır. Suffe'deki eğitim, belli bir süreyle sınırlandırılmadığı için 
farklı zaman ve sürelerde kalan Müslümanlar olmuştur. 

Mescit, ilk dönem İslâm toplumunda merkezi bir yere sahipti. Hz. 
Peygamber'in başka yerde bir işi yoksa mescitte Müslümanların eği- 
timiyle meşgul olur; onların sorunlarıyla ilgilenir, kendisine sorulan 
sorulara cevap verirdi. Suffe, mescidin müştemilatı içinde olduğu için 
burada kalan Müslümanların Hz. Peygamber'in bütün faaliyetlerine 
şahit olma, ona sorulan sorulara ve ortaya çıkan sorunlara ürettiği 
çözümlere şahit olma şansları vardı. Ancak Suffe ehlinin yegâne bi- 
rikimleri Resülullah'ın yakınında olmaktan dolayı gözlemle elde et- 
tikleri bilgiler değildi. Burada geçirdikleri zaman, dolu dolu yaşanan, 
verimli bir eğitim ve öğretim süreciydi. Nitekim Ebü Hüreyre neden 
diğer ashabın kendisi kadar hadis rivâyet edemediğini soranlara onla- 
rın ticaretle ve mallarıyla ilgilenirken kendisinin Suffe ehlinden biri 
olarak Resülullah'ın yanından ayrılmadığını ifade eder. 

Evi olmayan Müslümanların barındıkları bir yer olarak başladığı 
halde Suffe, kısa sürede bir ilim meclisi haline gelmiştir. Muham- 
med Hamidullah, burada yetişen ilk Müslümanlara bakarak Suffe'nin 
İslâm tarihinde kurulan ilk üniversite olduğunu söyler.'©7 


107 Hamidullah, Muhammed, İslâm Peygamberi: Hayatı ve Eseri, çev. Mehmet 
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Hz. Peygamber, Suffe ehlinin eğitimiyle bizzat ilgilenirdi. Kendisi 
burada ders verdiği gibi bazı sahabileri bilgi sahibi oldukları konularda 
ders vermek üzere görevlendiriyordu. Ubâde b. es-Sâmit Kur'ân öğ- 
retmek üzere görevlendirilen Müslümanlardan biridir. Übey b. Ka'b 
ve Muz b. Cebel de burada ders veren sahabilerdendir. 

Suffe'de kalan sahabilerden ilk akla gelenler arasında Ebü Hüreyre, 
Ebü Zer el-Gıfâri, Selmân el-Fârisi, Abdullah b. Mes'üd, Suheyb b. 
Sinân er-Rümi ve Bilâl el-Habeşi”'nin isimlerini zikredebiliriz. 

Suffe'de eğitilen Müslümanlar, İslâm'ı öğretmek amacıyla ihtiyaç 
duyulan yerlere görevlendiriliyorlardı. Suffe ehlinden yetmiş kadar 
sahabi Âmir b. Sa'sa'a kabilesinin lideri Ebü Berâ Âmir b. Malik'in 
davetlisi olarak İslâm”ı öğretmek amacıyla Âmiroğulları kabilesine 
giderken Bi'r Maüne denen yerde kabile liderinin yeğeni Âmir b. 
Tufeyl'in saldırısı sonucu şehit oldular. Raci olayında şehit olan on 
Müslüman da Suffe ehlindendi. 

Suffe'de nasıl bir eğitim programı takip edildiği hususu merak 
uyandırmaktadır. Günümüzdeki müstakil disiplinlerin çoğunun o gün 
daha tam olarak teşekkül etmediği dikkate alınırsa, Suffe'de verilen 
temel eğitimin okuma-yazma ve Kur'ân öğretimi olduğunu söylemek 
mümkündür. Bununla birlikte Hz. Peygamber dönemindeki Kur'ân 
öğretiminin güzel okumaktan ibaret olduğunu düşünmek yanıltıcı 
olur. Zira temel hedef ilahi mesajı insanların hayatlarına hâkim kıl- 
mak olduğu için buradaki eğitimin amacı, vahyi daha iyi anlamaları 
ve anladıklarını hayatlarına tatbik etmeleridir. 

Öğretilenler, soyut bilgilerden ibaret olmayıp Müslümanların ha- 
yatlarında karşılığı olan şeylerdi. Bu sebeple öğrenilenler, hayatta tat- 
bik alanı bulduğu gibi ulaştırılacak muhataplar da bulurdu. 

Suffe'de yapılan eğitim için herhangi bir ücret alınmamıştır. Allah 


Resülü döneminden bildiğimiz bu ve benzeri örnekler, dini eğitimin 
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Allah rızasını hedefleyen bir faaliyet olarak düşünülmesi ve ücretli 
olarak yapılmaması hususunda bir anlayışın yaygınlık kazanmasına 
ve günümüze kadar yaşamasına sebep olmuştur. 

Öğrenci kabulü için belli bir yaş sınırı yoktur. Uzun süre kalanların 
daha çok gençler olduğu anlaşılmaktadır. Suffe”de kalanların hepsi, 
kapasitelerine göre burada verilen eğitimden yararlanmışlardır. 

Yaygın eğitimin ilk örneklerinden olan Suffe'de yapılan eğitim- 
öğretim faaliyetinin temel özelliklerini ve eğitim yöntemini dikkate 
aldığımızda yapılanların hala hayatımızda karşılık bulabilecek öneme 
sahip olduğu görülür, 

Suffe'de verilen eğitimde öğrenciyle eğitimcinin diyalogu üst se- 
viyededir. Hoca, öğrencisiyle birebir ilgilenir, vermek istediğini öğ- 
retinceye kadar onu takip eder, bunun için gerekli olan hiçbir şey ih- 
mal edilmezdi. Öğrenciler öğrendiklerini kendi aralarında ve Suffe'de 
kalmayan diğer Müslümanlarla müzakere ederek pekiştirirlerdi. 

Suffe'de eğitim, gönüllülük esasına göre yapılırdı. Öğrenciler, 
kendi rızalarıyla buraya gelirler, diledikleri zaman da eğitimi bıra- 
kabilirlerdi. Bilindiği gibi öğrencinin kendisini zihnen eğitimciye aç- 
ması, eğitimde başarının temel koşullarındandır. Öncelikle öğrenci- 
nin verilecek bilgiye ihtiyacı olduğuna inanması gerekir. Günümüzde 
eğitimde karşılaştığımız temel sorunlardan biri, öğrencinin verilen 
bilginin gerekliliğine inanmaması, bundan dolayı da zihnini eğitim- 
ciye kapatınasıdır. Zira öğrenci, öğretilen birçok bilginin faydası hu- 
susunda ciddi kuşkular taşımaktadır. Bu sebeple öncelikle öğrenci- 
nin zihin dünyasını eğitime açmak gerekir. 

Suffe'de yapılan eğitimde, öğretileceklerin belirli bir metinden 
okunması zorunluluğu yoktu. Çoğu zaman, yazılı bir metin olmak- 


sızın ezberleterek öğretine yöntemi kullanılabiliyordu. Zira özellikle 
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sürekli öğrenci olmayan muhatapların çoğu okuma yazma bilmedik- 
leri için bilgilerin şifahi olarak aktarılması gerekiyordu. Bununla bir- 
likte muhatabın durumuna göre Suffe'de verilen eğitimde yazı yazma 
ya da yazılı bir metinden okuma da yapılırdı. 

Eğitimde elde edilen başarıyla, maliyet arasında bir ilişki kurar- 
sak Suffe'de verilen eğitimin en ucuz bir maliyetle gerçekleştirildi- 
gini görürüz. Burada verilen eğitim, zamanın verimli bir şekilde yö- 
netimi açısından da başarılı bir örnektir. Çağdaş insanın en önemli 
problemlerinden biri, sahip olduğu en önemli değerlerden bir olan 
zamanı bilinçsizce israf etmesidir. Hz. Peygamber, Müslüman ol- 
mak için Medine'ye gelen kabile mensuplarını Suffe'de ve mescitte 
temel bir eğitimden geçiriyordu. Böylece on-on beş gün gibi bir za- 
manda dini ibadetlerini rahatlıkla yapabilmelerini mümkün kılacak 
bir bilgiyle memleketlerine dönüyorlardı. Buraya gelenlere pratikte 
kendilerine faydalı olacak bilgiler verilmeye çalışılır; ayrıntılardan 
kaçınılırdı. 

Çağdaş insanın önemli problemlerinden biri de yapması gereken- 
leri, daha iyi koşullara sahip olma beklentisiyle sürekli ertelemesidir. 
Oysa Suffe örneğinde görüldüğü gibi Allah Resülü, çok zor koşul- 
larda bile sahip olduğu imkânları en verimli şekilde kullanarak Müs- 
lümanları eğitmiş, onlara kişilik ve bilinç kazandırmıştır. 

Hz. Peygamber, Müslümanları eğitirken onları sıkıntıya sokma- 
maya, hayatın akışını bozmamaya ve çalışma hayatına zarar verme- 
meye özen gösterirdi. Hz. Ömer'in Ensâr'dan olan kardeşi İtban b. 
Malik ile münavebeli olarak Hz. Peygamber'i dinlemeye gitmeleri, 
hem ondan yararlanmaktan geri kalmamaları, hem de işlerini ihmal 
etmemeleri anlamında dikkat çekici bir örnektir. 

Hz. Peygamber'in toplumu eğitmede öncelikli olarak kullandığı 


mekân mescittir. Böylece mescit Allah Resülü'nün uygulamasında 
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Müslümanların hayatında merkezi bir öneme sahip olmuştur. Mescitler 
sadece namaz kılınıp diğer zamanlarda kapatılan yapılar değil, Müs- 
lümanların her zaman yararlanabilecekleri yerlerdir. Öte yandan Hz. 
Peygamber'in hem mescidi, hem de Suffe'yi eğitim mahalli olarak 
kullanmasıyla Müslümanların eğitimi için ayrıca bir yatırım yapma- 
sına gerek kalmamış; mescit daha işlevsel bir hüviyet kazanmıştır. 

Allah Resülü, Suffe ehliyle ve mescide gelen Müslümanlarla na- 
maz öncesinde ve sonrasında sohbet eder, onların sorunlarını dinler, 
sorularını cevaplar, çeşitli yöntemler kullanarak dikkatlice kendisini 
dinlemelerini sağlardı. Böylece eğitimle ibadeti bütünleştirmişti. Müs- 
lümanın Allah'ın rızasını hedefleyerek yaptığı her iş ibadet olduğu gibi 
burada verilen eğitim de ibadetti. Ancak dini bir mekânda ibadetle iç 
içe geçen bu eğitimle daha başarılı ve tatminkâr sonuçlar elde edili- 
yordu. Eğitimin yapıldığı yer Mescid-i Nebevi'nin müştemilatından 
olduğu için burada kalan Müslümanlar kâh Suffe'de, kâh mescidin 
namaz kılınan bölümünde eğitim faaliyetlerine devam ediyorlardı. 
Böylece öğrenciler manevi iklimin yoğun, dünyevi meselelerin ana 
gündemi oluşturmadığı bir ortamda eğitilmiş oluyorlardı. Suffe uy- 
gulaması, bu yönüyle İslâm dünyasında asırlardır devam eden cami- 
lerdeki ders halkalarına ve medrese eğitimine model olmuştur. 

Suffe'de kâlan Müslümanların çoğu kalacak başka bir yerleri ol- 
madığı için burada barınıyorlardı. Allah Resülü'nün onları eğitmesi, 
maddi açıdan zayıf olmalarına rağmen manevi açıdan yücelmelerini 
sağlamış; böylece toplum nezdinde itibar kazanmışlardır. 

Bilginin bazı insanların tekelinden çıkarılarak yaygın hale getiril- 
mesi ve dileyen herkesin bilgiye ulaşmasına imkân sağlanması, Allah 
Resülü'nün eğitiminin en önemli özelliklerinden biridir. Suffe, bu il- 


kenin uygulamaya konduğu seçkin örneklerden biridir. 
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Allah Resülü, birçok konuşmasında Müslümanları ilim öğren- 
meye teşvik ederek ilimle iştigal etmenin ibadet olarak algılanma- 
sını sağlamıştır. Kur'ân-ı Kerim'de ve hadislerde ilme teşvik ve Hz. 
Peygamber'in bu husustaki çabaları, kısa sürede toplumun dönüştü- 
rülmesine imkân vermiştir. 

Hz. Peygamber'in Suffe uygulaması ve diğer eğitim faaliyetleri bir 
bütün olarak değerlendirildiğinde İslâm”ın tutuculuğu reddetme tav- 
rına uygun olarak yenilikçi olduğunu söylemek mümkündür. Esasen 
onun eğitim faaliyeti bir bütün olarak yeni bir inşanın parçasıydı. 

Hz. Peygamber, Suffe”de ya da Suffe'nin dışında iyi insan ve bi- 
linçli kullar olmaları için Müslümanları eğitirken kullandığı yöntem- 
lerin çoğu halen eğitimde vazgeçilemeyen ilkelerdir. Günümüz Müs- 
lümanına düşen görev, Suffe gibi kurumları geçmişte kalmış güzel 
hatıralar olarak yâd etmek olmamalı, toplumu eğitmenin ve bilinç- 
lendirmenin nebevi bir görev olduğu bilinciyle varlığının anlamını 
idrâk etmek ve buna uygun yaşamak olmalıdır. Müslümanca ve in- 
sanca yaşamın ancak bilinçli bireylerden oluşan toplumlarda müm- 


kün olduğu unutulmamalıdır. 
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Toplumu Dönüştürmede 
İman Kardeşliği ve Dostluk!0 


İlahi mesajın son elçisi Hz. Muhammed'in (s) doğup büyüdüğü 
Arap toplumu, sadece inanç açısından sapmış bir toplum değildi. 
Araplar, zulüm ve adaletsizliği hayatın çeşitli alanlarında kurumsal- 
laştırmıştı. Bu hayat tarzını, Arapların çoğunluğunun bilinçli bir ter- 
cihi olarak değerlendiremeyiz. Zira haksızlık ve zulme uğrayan geniş 
kitleler kendilerini kurumsallaşmış zulüm ortamının içinde buluyor- 
lar; zulmü meşrulaştıran bir kültürde yetişiyorlardı. 

Güçlünün zayıfı yok etmeyi kendisi için bir hak olarak gördüğü 
vahşi bir sosyal ve siyasi yapı oluşmuştu. Bunu tanımlayan en gü- 
zel kavram cahiliyedir. Cahiliye, hem bilginin, hem de hilmin zıd- 
dını ifade eder. Bu dönemde halim (yumuşak huylu| olmak, zayıflık 
olarak algılandığı gibi sert ve acımasız, yani “cahil” olmak takdire 
şayan bir özellikti. 

Kuşkusuz cahiliye dönemi sosyal yapısından memnun olanlar da 
vardı. Bunların başında kabile liderleri ve adamlarının sayısı fazla olan 
güçlü kimseler gelirdi. Zayıf olan kişiler ve kabileler ise mağduriyet- 
lerini giderebilecek bir sığınak bulmakta zorlanıyorlardı. Sığındıkları 


108 Bu çalışma, Hz. İbrahim ve Dostluk Sempozyumu'nda “Hz. Peygamber'in (s) 
Örnekliğiyle Toplum İnşasında İman Kardeşliği ve Dostluk” başlığıyla tebliğ 
olarak sunulmuştur (22-24 Mart 2013, Şanlıurfa). 
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kişi ya da kabile ise adaleti hâkim kılmak için değil, kendi güçlerini 
korumak ve devam ettirmek üzere onlara destek verebiliyorlardı. 

Hz. Peygamber, tebliğe başladığında ona direnç gösterenlerin ba- 
şında mevcut sosyal yapıdan memnun olan liderler geliyordu. Tepkile- 
rinin temelinde kendi inançlarına olan bağlılıktan ziyade sahip olduk- 
ları konumu kaybetmeme çabası yatıyordu. Öte yandan peygamber 
de olsa yaşça kendilerinden küçük olan birisine tâbi olmaları, Arap 
liderleri için pek kabul edilebilir bir durum değildi. Açıkça bilinen 
bir husustur ki, Allah Resülü'nün bütün çabasına rağmen Mekke'de 
görüştüğü liderlerden hiçbiri Müslüman olmayı kabul etmemişti. 

Liderlerin dirençleri, kabilelerine mensup insanların dine girişleri 
önünde bir engel oluşturuyordu. Birçok kişi sırf liderlerine uyarak 
peygamberin ümmetine dâhil olma şerefinden mahrum kalıyordu. 

Allah Resülü, tebliğde İslâm inancının iki temel umdesi üzerinde 
çokça durmuştur. Bunların ilki İslâm'ın ayırt edici özelliği olan tev- 
hit, ikincisi ise yeni bir ahlak düzeni kurmaya imkân veren ahiret 
inancıdır. Ancak İslâm'ın yaptığı devrim sadece inanç alanına mah- 
sus değildi. Yeni din, sosyal ilişkileri ilahi vahyin yol göstericiliğinde 
yeniden tesis etmiştir. 

Araplar, Allaha inanıyorlardı. Ancak Allah'la aralarında aracı- 
lık yaptıklarına inandıkları bazı aracı tanrısal varlıklar kabul ediyor- 
lardı. Ahirete inananlar varsa da Arapların çoğu, yaptıklarının karşı- 
lığını ahirette göreceklerine inanmıyorlardı. Bu da zalim bir yaşayışı 
meşrulaştıran anlayışlardan biriydi. Gerçi çoğu, yaptıkları kötülüğün 
karşılığını dünyada ya bizzat kendilerinin ya da yakınlarının göre- 
ceklerine inanıyorlardı; ama bu anlayış, meşrulaştırdıkları baskı ve 
zulmü ortadan kaldırmaya yetmiyordu. 

Araplar, İslâm'dan önce temelini kan bağına dayalı ilişkilerin 
belirlediği, küçük sosyal adacıklar halinde yaşarlardı. Kabile denen 
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bu toplulukların ilişkileri, çıkarlanna göre düzenlenmişti. Ekonomik 
kaynakların kıt olduğu bir coğrafyada yaşadıkları için başkalarının 
hakkını yemek ve onlara zulmetmek, adeta bir hak olarak görülü- 
yordu. Talan, birçok kabileye göre meşru bir kazanç yoluydu. Bu 
ilişki, çatışmaları sürekli hale getiriyor, kabilelerin varlıklarını koru- 
mak amacıyla güçlerini başka kabilelere karşı dengelemek zorunda 
bırakıyordu. Rakiplerine karşı güçlü olma ve varlıklarını devam et- 
tirme ihtiyacı, kabileler arasında yeni akrabalık ilişkileri ve ittifak- 
lar kurulmasını gerektiriyordu. Kan bağı, sosyal ilişkileri şekillendi- 
ren temel unsur olmakla birlikte azat etme, sığınma (car), antlaşma 
yapma (hilf), evlilik, kardeş ilan etme ve evlat edinme gibi yollarla 
kabileye katılımlar her zaman mümkündü. 

Bütün bu katılım yolları açık olmakla birlikte kan bağı, temel ak- 
rabalık ilişkisiydi. Akrabaların birbirlerini desteklemelerinin yanı sıra 
zayıf kişilerin ya da kabilelerin güçlü kabilelere sığınması her zaman 
karşılaşılan bir durumdu. Öte yandan iki güçlü kabilenin başka ka- 
bilelere karşı birbirlerini desteklemeleri de bir başka dayanışma tü- 
rüydü. Bu ilişkiler, tarafların çıkarlarına bağlı olarak uzun süreli ola- 
bildiği gibi, şartlar çerçevesinde kısa süreli de olabilmektedir. Ancak 
dayanışmanın temelinde adaleti ve sosyal düzeni sağlamaktan ziyade 
başkalarını ötekileştirme ve düşman ilan etrne anlayışının belirleyici 
olduğunu ifade etmek gerekir. 

Araplar, sosyal ilişkilerinde akrabalığı esas aldıkları için yabancı- 
lara karşı akrabaların birbirlerini desteklemeleri beklenen bir durum- 
dur. “Zalim de olsa kardeşine yardım et.” atasözü, sosyal ilişkilerin 
dayandığı anlayışı göstermesi açısından önemlidir. Ancak bu daya- 
nışma, sürekli bir birlikteliği ifade etmez. Nitekim kabile içi çekiş- 
meler ve hatta çatışmalar hiç de eksik değildir. Başta kabile lider- 


liği etrafındaki tartışmalar olmak üzere çeşitli sebepler, kabile içinde 
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bölünmeye kadar giden çatışma ve çekişmelere yol açabilmektedir. 
Başka bir atasözü, onların dayanışma anlayışlarını açık bir şekilde or- 
taya koymaktadır: “Ben ve kardeşim amcaoğluna karşı birlikte hare- 
ket ederiz. Ben ve amcaoğlum ise yabancıya karşı birlikteyiz.” 

Kabile, Arab'ın her şeyidir. Kabile kimliği onun varlık nedenidir. 
Bireyin kabile kimliği olmadan yaşaması mümkün değildir. Dolayı- 
sıyla kabile, sadece akrabalığı ifade eden bir kavram değil, Arapların 
sosyal, dini, siyasi, hukuki, ekonomik ve kültürel ilişkilerini belirle- 
yen bir kurumdur. Bu kurum, kendi içinde bir düzene sahipmiş gibi 
görünürken basit çıkar çatışmaları ya da ihtilaflar, sürekli kavga ve 
çatışma doğurabilmektedir. Birbirleriyle devamlı çatışan, güç denge- 
sini düşmanlarına göre ayarlamak zorunda olan topluluklar için sü- 
rekli çekişme ve çatışma olarak ifade edebileceğimiz kaotik bir du- 
rum söz konusudur. 

Allah Resülü”nün tebliğine muhatap olan insanlar, sürekli hale ge- 
len çatışmalarda rakiplerine üstün gelebilmek için çeşitli yöntemler 
geliştirmişlerdi. Bunlardan biri Arapların hilf dedikleri kabileler ya 
da şahıslar arası antlaşmalardır. Bu antlaşmalar sayesinde Arap ka- 
bileleri siyasi rakiplerinden gelebilecek zararları bertaraf etmeye ça- 
lışıyorlardı. Ancak hilf yapan bir kabilenin rakibi için de hilf yapma 
imkânı her zaman vardı. Hilfler, sürekli çatışma ortamında kabilele- 
rin birbirlerinin desteğine duydukları ihtiyaç sebebiyle ortaya çıkan 
anlaşmalardır. Kişiler, kendilerini tanıtırken diğer kabilenin halifi ol- 
duklarını ifade etmeye ihtiyaç duyduklarında bunu söylerlerdi. 

Hz. Peygamber tebliğe başladığında kabile kimliği yerine doğ- 
rudan doğruya insana vurgu yapan bir dil kullandı. Kişinin kabilesi 
yerine insanın kendisini öne çıkardı. Hz. Peygamber'in bu yaklaşımı 


Arapların alışkanlıklarına aykırıydı. Bundan dolayı birçok kişi Allah 
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Resülü'nün bu yaklaşımını hakkıyla değerlendiremedi. Muhatapla- 
rının çoğu onun bu mesajını anlamakta zorlandı. Allah Resülü, ka- 
bile kimliğine dayanarak tebliğ yapmadığı halde birçok müşrik ona 
itaat etmekle Hâşimoğullarının hükmü altına girmenin aynı anlama 
geldiğini düşünüyordu. 

Arap kabilesi için yaşamı kolaylaştıran bir etken olarak hilfin 
mevcudiyeti önemli olmakla birlikte bu tür antlaşmalar, Müslüman 
toplumu parçalayıcı ve gücünü zayıflatıcı bir özelliğe sahipti. Hz. 
Peygamber, “İslâm?dan sonra hilf (kabileler ya da bireyler arası ant- 
laşmalar) yoktur.” (Müslim, “Fedâilü's-sahâbe”, 204, 206) sözüyle 
de Müslümanların birbirlerine karşı hilf yapamayacakları prensibini 
ifade etmektedir. 

Din kimliği, bireyler arasındaki ilişkileri geliştiren ve dayanışmayı 
sağlayan bir etken olarak yeterliydi. Bunu başka ilişkilerle beslemeye 
gerek yoktu. Hatta din kimliği, hilften daha güçlü bir dayanışma sağ- 
lamaktadır. Din ilişkisinde bireylerin birbirlerine destekleri sadece 
beşeri bir takdirde karşılanmaz; aynı zamanda ilahi bir mükâfata da 
nail olmayı sağlar. Onun için daha güçlü bir sosyal ilişki doğurur. 

Hz. Peygamber, Mekke döneminden başlayarak din birliğini or- 
tak bir kimlik haline getirmeye çaba harcadıysa da buradaki kabile- 
lerin iç ilişkileri, Müslümanların arzu ettiği şekilde dayanışma içinde 
hareket etmelerine imkân vermedi. Buna rağmen Allah Resülü Müs- 
lümanları, kimliklerini ayırt edici faaliyetlere yöneltti. 

Erkam b. Ebi'l-Erkam'ın evinde Müslümanlarla toplanarak on- 
lara kimlik kazandırmaya çalıştığı gibi ilk kardeşleştirmeyi burada 
yaparak Müslümanların birbirlerine karşı sorumluluk duymalarını 
sağlamaya gayret etti. Müslümanların Mekke'de din kardeşleri için 


geliştirdikleri dayanışma, dönemin koşullarına göre şekillenmiştir. 
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Mekke'de müşriklerle topyekün mücadele etme imkânları yoktu. 
Baskı gören Müslümanları koruyabilmeleri mümkün değildi. Bu- 
nunla birlikte sahiplerinden şiddet gören bazı köleler satın alınmak 
suretiyle özgürlüklerine kavuşturulmuş ve baskıdan kurtulmuşlardır. 
Bu hususta Hz. Ebü Bekir, maddi imkânlarının önemli bir kısmını 
bu yolda harcayarak büyük fedakârlıklar göstermiştir. Ancak baskı 
gören birçok Müslüman'a Allah Resülü'nün sabır tavsiye etmekten 
başka yapabilecek bir şeyi yoktu. 

Allah Resülü'nün Mekke'deyken Müslümanları yeni kimlikle- 
riyle Habeşistan'a gönderdiğini biliyoruz. Yüzden fazla Müslüman 
Habeşistan'a Müslüman kimlikleriyle hicret etmişlerdir. Burada kabile 
kimliklerinden kaynaklanan farklılıkları geride bırakarak kenetlenmiş 
bir cemaat olarak hareket etmişler; kabile mensubiyetine bakınadan 
Cafer b. Ebi Tâlib'in sözcüleri olmasını benimsemişlerdir. 

Müslümanlar Medine'ye kendi ailelerinden baskı görerek ve ka- 
vimleri tarafından dışlanarak göç etmişlerdi. Görünürde çok zayıf- 
lardı. Zulüm ve baskı gören kardeşlerini koruyamadıkları gibi kendi- 
lerini de koruyabilecek imkânları yoktu. Kabilelerin Hz. Peygamber'e 
ve kabilelerinden Müslüman olanlara karşı tutumları farklı olabili- 
yordu. Kendi adamlarına baskı yapanlar olduğu gibi onlara fazla ka- 
rışmayanlar da vardı. Örneğin Hz. Peygamber'in ailesi Hâşimoğulları, 
kendilerinden Müslüman olanlara pek baskı yapmadı. Yine Hz. Ebü 
Bekir'in kabilesi 'Teyrmoğulları da Müslüman olanlara karşı daha yu- 
muşak davrandı. 

Müslüman kimliğiyle Medine'ye hicret eden Muhacirler, orada bu 
kimlikleriyle itibar gördüler. Arap örfüne göre şehre sığınmacı ola- 
rak geldikleri için geri planda durmaları gerekirken kısa sürede yeni 


kimlikleriyle şehrin gündemini belirleyebilecek konuma geldiler. Hz. 
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Peygamber Medine'ye ulaştıktan sonra Müslümanların nüfus sayımını 
yaptırdığında 1500 kişi olduklarını tespit etti. Bu sayı Medine'deki 
dini ve etnik yapı içinde azınlıkta olduklarını gösteriyordu. Ancak 
birlikte hareket etmeleri, sayılarından çok daha fazla bir güç kul- 
lanmalarını mümkün kıldı. Yahudilerin sayısı Müslümanların yak- 
laşık üç katı, yine müşriklerin sayısı da üç katı kadar olmasına rağ- 
men Allah Resülü, Medine'deki grupları yapılandırarak vatandaşlık 
esasına dayalı bir birliktelik oluşturdu. Oluşturulan birliktelikte Al- 
lah Resülü'nün liderliği teyit edilmiştir. 

Dayanışma içinde hareket etmek, kısa süre içinde Müslümanları 
diğer din mensuplarına ve kabilelere karşı üstün konuma getirdi. 

İslâm, insanları müslüman kimliği etrafında yapılandırırken bi- 
reylerin sahip oldukları kimlikleri reddetmemiş, meşru ölçüler içinde 
kimliklerini kullanma haklarını teminat altına almıştır. Her Müslü- 
man, sahip olduğu bireysel özellikleri koruma ve bunu ifade etme 
hakkına sahiptir. Buradaki temel ölçü, bireysel kimliğin başkalarına 
karşı baskı unsuru olarak kullanılmamasıdır. Başkalarına baskı ve 
zulme sebep olan, özgürlüklerine müdahale anlamına gelen her türlü 
davranış yasaklanmıştır. 

İslâm, kişinin kabile kimliğini kullanmasını, kendisini onunla 
ifade etmesini yasaklamamıştır. Ancak alt kimlikler, üst kimliğe za- 
rar veremez. 

Allah Resülü'nün kurduğu toplumda her Müslüman değerlidir, 
topluma katılma hakkına sahiptir; sözüne değer verilir. Hz. Peygam- 
ber, Mescid-i Nebevi'de yaptığı istişare toplantılarına katılan bütün 
Müslümanları dinler, onların görüşlerine değer verirdi. Uhud savaşı 
için karar verilen toplantıda olduğu gibi bazen ileri sürülen görüş- 
ler onun görüşüne muhalif de olsa çoğunluğun görüşünü kabul ede- 


biliyordu. 
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Geçmişte kişinin sahip olduğu adam sayısına ve maddi gücüne 
bağlı olan itibar görme yerine her Müslüman ümmetin mensubu ola- 
rak ortak kimlikten beslenen gücü kullanıyordu. 

Hz. Peygamber'in muhatap olduğu toplumu parçalayan ilk so- 
run kabile kimliğiydi. Her kabile, kendi kimliğini diğerlerine karşı 
baskı unsuru olarak kullanmaya, en azından kendi kimliğini yaşat- 
maya çabalıyordu. 

Hz. Peygamberin karşılaştığı ikinci önemli sorun ise Araplar ara- 
sında derin bir fay olan Yemenli-Mudarlı kimliğidir. Güneyli kabile- 
ler ile kuzeyli kabileler arasında dilden, günlük yaşayışa kadar birçok 
farklılıklar göze çarpmaktadır. Hz. Peygamber hicret edince Yemen 
kökenli Medineli Evs ve Hazrec kabileleriyle Kureyşli Müslüman- 
lar arasındaki farklılıkları gidererek onları ortak değerler etrafında 
birleştirmesi gerekiyordu. Bunu sağlayan şey İslâm kardeşliğiydi. 
Başka hiçbir değer Mekkelilerle Medineleri bir araya getiremezdi. 
İslâm kardeşliği etrafında şekillenen bu yeni dayanışma ilişkisinde 
tarafların tanımı da bu dayanışmaya uygun bir şekilde yapıldı. Me- 
dineli Müslümanlara Ensâr (din kardeşlerine yardım edenler), Mek- 
kelilere Muhacirler (Allah yolunda din kardeşlerinin yanına hicret 
edenler) dendi. 

Esasen Hz. Peygamber'in Mekke*de Akabe mevkiinde aldığı bi- 
atlerden itibaren Mekkelilerle Medineliler arasında akide ekseninde 
bir bağ kurulduğu görülmektedir. Hz. Peygamber'in hicretinden sonra 
karşılaşılan sorunlara hemen müdahale edilerek uyumlu bir toplum 
yapısı oluşturulmaya çalışılmıştır. 

Kişisel kimliklerin ve farklılıkların sorun olması, her zaman ihtimal 
dâhilindedir. Ancak Allah Resülü anında müdahale ederek bu sorun- 


ları kalıcı olmaktan çıkararak çözmüştür. Benü Mustalık gazvesinde 
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Allah Resülü, Ensâr ile Muhacirler arasında çıkan gerginliğe anında 
müdahale etıniş ve sorunu hemen hallederek gelecekte büyük sıkın- 
tıların ortaya çıkmasını engellemiştir. 

Hz. Peygamber'in bütün çabasına rağmen bireyler ve mensup 
oldukları boylar arasında görüş farklılıkları ortaya çıkmaması müm- 
kün değildir. Ancak onun, bu farklılıkları sorun olmaktan çıkarmayı 
hedefleyen bir siyaset güttüğü, insanların kayırıldıkları inancına ka- 
pılmalarını engelleyici bir tutum takınmaya özellikle özen gösterdiği 
anlaşılmaktadır. Öyle ki, görevlendirmelerde dahi buna dikkat edil- 
miş, eğer bir gruba bir görev verilmişse diğerine de görev verilerek 
denge gözetilmiştir. Özellikle Medineli Evs ve Hazrec kabileleri ara- 
sında bu anlamda geçmişe dayalı bir rekabet olduğu bilinmektedir. 
Hz. Peygamber, bu rekabeti dikkate alarak iki tarafa da eşit mesa- 
fede durmaya önem vermiştir. 

Hz. Peygamber, bütün Müslümanları kardeş olmaları hasebiyle 
birbirleriyle ilişkilendirip sorumlu ilan ederken aynı zamanda bu s0- 
rumluluğu kişiselleştirmiştir. Bunun en güzel örneklerinden biri, hem 
Mekke'de hem de Medine'de Müslümanları kardeşleştirmesi olmuş- 
tur. Her iki kardeşleştirmede Müslümanlara yüklenen sorumluluklar 
farklı olmakla birlikte temelde iki uygulamada da Müslümanların 
dayanışmalarını artırma ve onları birbirlerine karşı sorumlu tutma 
amacı yatmaktadır. 

Cahiliye döneminin oluşturduğu kimlik farklarının giderileme- 
mesi, çatışma ve çekişmeleri devam ettirecekti. Allah Resülü, bu 
farkları makul bir seviyeye çektikten sonra etkilerini de bertaraf et- 
meye çalışmıştır. Örneğin Cahiliye döneminde hürlerle köleler ara- 
sında sosyal hayatlarında ciddi farklar vardı. Köle, bir mülk olarak 
değerlendirildiği için hemen hiçbir hakka sahip değildi. Sahibi ona 
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adeta hayvan muamelesi yapıyor, onu öldürse bile kimse müdahale 
edemiyordu. İslâm, bir taraftan kölelerin hürriyetlerini kazanabil- 
meleri için her türlü fırsatı değerlendirirken, birçok bakımdan köle- 
leri, sahipleriyle aynı haklara sahip hale getirdi. Köle ile sahibi ara- 
sında, yaşantıları bakımından var olan farkları kaldırmaya yönelik 
tedbirler aldı. Hatta Allah katında üstünlük ölçüsünün takva olduğu 
vurgulanarak bir kölenin sahibinden pekâlâ üstün olabileceği ifade 
edilmiş oldu. Kölelere yönelik bu önemli gelişmeler füliyata da ge- 
çirildi. Allah Resülü, azatlısı Zeyd b. Hârise'yi halasının kızı Zey- 
neb bt. Calış ile evlendirdi. 

Cahiliye döneminin ürettiği bir diğer sorun da sosyal hayatta gö- 
rülen zengin fakir çatışmasıydı. İslâm, zenginliğin bir üstünlük sebebi 
olmadığını toplum hafızasına yerleştirdiği gibi fakirlerin zenginlerin 
mallarında hak sahibi oldukları, bu haklarının verilmesi gerektiği, 
zekât ibadetiyle kurala bağlanmış oldu. 

Erkeklerin üstün telakki edilmeleri, kadınlara karşı tutumları da 
İslâm'ın düzelttiği önemli bir Cahiliye sapmasıydı. Kadının birçok 
haktan mahrum bırakılması, şiddete maruz kalması, sıklıkla karşıla- 
şılan bir durumdu. Allah Resülü'nün inşa ettiği toplumda kadınlara 
birçok haklar verildiği gibi, şiddet yasaklanmıştır. 

Ebeveynin çocuklarına, çocukların ebeveynlerine karşı sorumlu- 
lukları düzenlenmiş, herkese konumuna uygun sorumluluklar yük- 
lenmiştir. 

Hz. Peygamber döneminde inşa edilen yeni toplumda Müslümanlâa- 
rın sahip oldukları haklar ve değerler korunmuş, farklılıklar birer mü- 
cadele ve baskı aracı olarak değil zenginlik olarak kullanılmıştır. 

İslâm kardeşliği ekseninde Müslümanların yeni kimliği oluşturu- 


lurken kişilerin sahip oldukları alt kimlikler, inkâr edilmemiş, hatta 
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bu kimlikler üzerinden birbirlerine destek olmaları teşvik edilmiştir. 
Bilindiği gibi Hz. Peygamber, kişilerin mensup oldukları ailenin ya 
da kabilenin kimliğini kullanmasını yasaklamamış; evlatlıkların ba- 
balarına nispet edilmeleri emredilirken kimliklerin inkârına sebep 
olacak uygulamalardan kaçınılması emredilmiştir. 

Öte yandan akrabayı ziyaret etme, onlarla ilgilenme, yardım etme, 
tavsiye edilen güzel hasletlerdir. Ancak bu ilişki, İslâm kardeşliğinin 
ruhuna aykırı olacak şekilde akrabaların başkaları aleyhine olmak 
üzere desteklenmesi anlamında kullanılmamalıdır. 

Hz. Peygamber'in inşa ettiği Medine toplumunda Müslümanlar, 
İslâm kardeşliği ekseninde birlik ve dayanışma içinde yaşarlarken 
diğer din mensuplarına da dinlerini ve kültürlerini özgürce yaşama 
hakkı verilmiştir. Böylece onlara da kendi inançlarına uygun olarak 
yaşama, bundan doğan hak ve yetkilerini diledikleri gibi kullanma 
imkânı sağlanmıştır. Burada farklı inançlara mensup insanların bir- 
birlerinin inanç özgürlüklerini sınırlama ya da inanç özgürlüğü hak- 
kını diğer inançlara sahip insanlar aleyhine kullanmalarına izin ve- 
rilmemesine özen gösterildiği vurgulanmalıdır. 

Allah Resülü, Medine'ye hicret ettiğinde Yahudilerle karşılıklı ola- 
rak hakların teminat altına alınması amacıyla Medine antlaşmasını 
imzaladı. Hz. Peygamber'le görüşmeye gelen Necrân Hıristiyanları- 
nın ibadetlerini Mescid-i Nebevi'de yapmalarına izin verdi. 

Allah Resülü'nün oluşturduğu toplumda kimlikleri ifade etmek 
değil, kimliği gizlemek, daha büyük eleştiriye maruz kalmıştır. Ni- 
tekim gerçek kimliklerini ortaya koymayan ve inanmadıkları halde 
olduklarından farklı görünen münafıkların ebedi olarak cehennemle 
cezalandırılacakları bildirilmiştir. 
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Sonuç olarak Hz. Peygamber, Mekke ve Medine”deki uygulama- 
larıyla akraba ilişkileri çerçevesinde yapılanmış olan Arapları, din 
kardeşliği etrafında yapılandırarak hakkaniyet ve adalet umdelerinin 
hâkim olduğu, insanın gücünü haktan aldığı bir toplum haline getir- 
miştir. Dünyadaki kazanımları insanca yaşamak olmuş; ayrıca Yüce 
Allah'ın ahirette salih kullar için vadettiği mükâfatı hak etmişlerdir. 

Müslüman olmayanlara da farklılıklarıyla, inanç ve değerleriyle 
özgürce yaşama hakkı tanınmış; günümüz dünyasıyla karşılaştırıldı- 
ğında çok daha özgür bir toplum inşa edilmiştir. Allah Resülü'nün 
vatandaşlık tanımında tek tipleştirme, sahip olunan inanç ve değer- 
leri saklamanın (münafıklık) yeri yoktur. Herkes kendi kimliğiyle ve 
inancıyla onurlu bir şekilde yaşama hakkına sahiptir. 
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Hz. Peygamber Döneminde Kardeşleştirme!* 


“Müminler ancak kardeştir.”19 


Kardeşlik, “aynı ana-babadan veya bunlardan birinden dünyaya 
gelen insanlar arasındaki kan bağını belirtmesi yanında aynı sü- 
laleye, kabile veya millete mensup olma, aynı inanç ve değerleri, 
dünya görüşünü paylaşma gibi ortaklık ve benzerlikleri bulunan kişi 
ya da gruplar arasındaki birlik ve dayanışma ruhunu da ifade eden” 
bir kavramdır."! 
Aralarında kan bağı kardeşliği olmayan kişilerin sosyal ilişkile- 
rinde birbirlerini kardeş gibi telakki ettikleri bir uygulama olan kar- 
deşleştirme (muâhât|, Cahiliye döneminde de mevcut olan sosyal ve 
siyasi dayanışma kurumlarından biridir. Bu dönemde bir Arap, arala- 
rında kan bağı bulunmayan bir şahsı kardeşi olarak ilan ederse ona öz 
kardeşi gibi bakar; kendisine varis olup mirasından pay alabilirdi.'1? 
Hz. Peygamber'in uygulamasıyla Cahiliye dönemi uygulaması 
arasındaki temel fark, onun kardeşleştirmeyi inanç ilişkisi çerçeve- 
sinde uygulamış olmasıdır. Cahiliye döneminde kardeş ilanında ki- 
şinin rakiplerine ve başkalarına karşı destek bulma amacı yatarken 
109 Bu çalışma, “Hz. Peygamber, Kardeşlik Ahlâkı ve Kardeşlik Hukuku” konulu 
VI. Kutlu Doğum Sempozyumu'unda (19-20 Nisan 2012, Şanlıurfa) tebliğ 
olarak sunulmuştur. 

110 Hucurât 49/9. a 

111 Çağrıcı, Mustafa, “Kardeşlik”, DİA, İstanbul 2001, XXIV, 485. 


112 Bk. Günaltay, Şemseddin, İslâm Öncesi Araplar ve Dinleri (sad. M. Mahfuz 
Söylemez, Mustafa Hizmetli), Ankara Okulu Yayınları, Ankara 1997, s. 108. 
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Hz. Peygamber kardeşleştirmeyi, ümmete mensup Müslümanların 
birbirlerine destek olma yükümlülüklerini daha özel örneklerle uy- 
gulamak amacıyla hayata geçirmiştir. Bir başka ifadeyle söylemek 
gerekirse Hz. Peygamber bu uygulamasıyla Müslümanlar için ol- 
ması gereken dayanışmanın alanını belirlemiş olmaktadır. Bu sebeple 
Cahiliye'de kardeş ilanı, birleştirici olmaktan çok ayrıştırıcı bir özel- 
liğe sahip iken Hz. Peygamber döneminde kardeşleştirme, İslâm'ın 
genel kardeşlik ilkesinin belirlenmiş kişiler üzerinde uygulanması- 
dır. Hz. Peygamber dönemindeki kardeşleştirmede başkalarını dış- 
lama değil, dayanışma vardır. 


Mekke'de Kardeşleştirme 

Allah Resülü'nün Medine'de Enes b. Mâlik'in evinde gerçekleştir- 
diği kardeşleştirme meşhur olmakla birlikte bu uygulamanın ilk defa 
Mekke'de ortaya çıktığına dair rivâyetler mevcuttur.3 Buradaki kar- 
deşleştirmeyle Müslümanların birbirlerine destek olmaları hedeflen- 
miştir. Mekke'deki kardeşleştirmede Medine'de olduğu gibi bireyle- 
rin birbirlerine varis olmalarını sağlayan bir uygulama yoktur. Oysa 


Medine'de kardeşleştirmenin ekonomik boyutu öne çıkmaktadır. 
114 


MEKKE'DE KARDEŞLEŞTİRİLENLER"* 


Kardeşleştirilen Kardeşleştirilen Kabilesi 
Kişi Kişi 


Muhammed (s) Ali b. Ebi Tâlib Hâşim 


Hamza b. Zeyd b. Hârise Resülullah'ın 
Abdulmuttalib mevlâsı 


113 İbn Habib, Ebü Cafer Muhammed b. Habib (245/859), Kitâbü”l-Muhabber 
(nşr. Ilse Lichtenstadter), Beyrut (t.y.) (H. 1361 Haydarâbâd basımından of- 
set), s. 70. 

114 el-Belâzüri, Ahmed b. Yahya b. Câbir (279/892), Ensâbü”l-Eşrâf, thk. Mu- 
hammed Hamidullah, 3. Basım, Kahire (1987), 1, 270. 
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Ebü Bekir b. Ebi | Teym Ömer b. el-Hattab | Adi 
Kuhâfe 
Osman b. Affân (| Ümeyye Abdurrahman b. | Zühre 
Avf 
Zübeyr b. Avvâm | Esed Abdullah b. Zühre'nin 
Mes'üd anlaşmalısı 


Ubeyde b. el- Muttalib Bilâl el-Habeşi Ebü Bekir'in 


Hâris mevlâsı 


Mus'ab b. Umeyr | Abduddâr Sa'd b. Ebi Zühre 
Vakkâs 


Ebü Ubeyde b. el- | Hâris b. Fihr Sâlim Ebü Huzeyfe'nin 
Cerrah mevlâsı 

Said b. Zeyd b. Adi Talha b. Teym 

Amr b. Nüfeyl Ubeydullah 


Mekke'deki kardeşleştirmeyle ilgili elimizdeki listede tamamı 


Mekkeli, ancak bir kısmı zayıf kabilelerden ya da anlaşmalılardan ve 
azatlılardan olan on sekiz kişi kardeşleştirilmiştir. Aralarında Bilâl el- 
Habeşi ve Sâlim gibi sosyal konumları açısından zayıf insanlar olduğu 
gibi Hz. Ebü Bekir ve Hz. Ömer gibi güçlü kişiler de görüyoruz. 
Yukarıdaki listeye göre Hz. Hamza Zeyd b. Hârise ile kardeşleş- 
tirilmiştir. Hz. Peygamber Kaza umresinden Medine'ye dönerken 
Hz. Ali, kardeşi Cafer ve Zeyd b. Hârise arasında Hz. Hamza'nın 
kızı Ümâme'nin velâyeti hususunda anlaşmazlık çıktı. Durum Hz. 
Peygamber'e arz edilince üçünü de dinledikten sonra hepsinin gü- 
zel hasletlerini zikredip en sonunda “Ey Cafer! Ümâme'yi gözet- 
meye sen daha layıksın. Çünkü onun teyzesi senin hanımındır. 
Teyze, anne yerindedir.” dedi. Allah Resülü'nün bu sözüne sevinen 
Cafer Ümâme'yi himayesine aldı.'5 Bilindiği üzere Ümâme, Hz. 


115 el-Buhâri, Ebü Abdullah Muhammed b. İsmail (256/870), Sahih, İstanbul 1992, 
Sulh 6 (111, 168); Meğâzi 43 (V, 84-85); Ebü Dâvud, Süleyman b. Eş'as es- 
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Ali ile ağabeyi Cafer'in amcalarının kızıydı. Zeyd b. Hârise ise Hz. 
Hamza'nın muâhât sebebiyle kardeşidir. Nitekim Ümâme için, “O 
benim kardeşimin kızıdır.” demiştir." 

Bazı âlirnler, Mekke'de kardeşleştirme yapıldığına dair rivâyetleri 
kabul etmezler. Bazıları ise Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasında ol- 
duğu iddia edilen kardeşleştirmeyi reddederler. Bunlardan biri olan 
İbn Teymiyye'ye göre muâhât, kişiler arasında dostluğu ve ülfeti 
sağlamak üzere ortaya konmuş bir uygulamadır. Hz. Peygamber ile 
Hz. Ali arasında buna gerek yoktur. Onların kardeşleştirildiği id- 
diası, nassa aykırı olup bunu ileri sürmek, kardeşleştirmenin hik- 
metinden gafil olunduğunu gösterir. Bunun yanı sıra bazıları diğer 
bazılarından mal ve aşiretleri bakımından daha güçlüydü. Onlar ara- 
sında dostluk mümkündü. Oysa Hz. Peygamber, çocukluğundan beri 
Ali'yi himayesi altında bulunduruyordu. Onların bu ilişkisi devam 
ediyordu."? İbn Teymiyye'nin bu yaklaşımı, Şiilerin Hz. Ali'nin bir 
fazileti olarak gördükleri bir hususu reddetmeye matuf görünmek- 
tedir. Hz. Peygamber'in Hz. Ali'yi kardeşi olarak seçmesinin biz- 
zat kendisi için de kardeş seçerek uygulamanın önemini vurgula- 
maya yönelik bir tavır olarak değerlendirilmesi mümkündür. Nitekim 
Mekke'deki kardeşleştirmede zaten kişilerin birbirlerine varis olma- 
ları uygulaması yoktur. 

İbn Kayyım, Hz. Peygamber'in muhacirler arasında kardeşleştirme 
yapıldığına dair rivâyeti şu sözleriyle reddetmektedir: “Resülullah'ın 
(s) muhacirlerin bazılarını bazılarıyla ikinci defa kardeşleştirdiği, bu 


Sicistâni (275/888), Sünen, İstanbul 1992, Talâk 34-35 (II, 709-711); Şulul, 
Kasım, İlk Kaynaklara Göre Hz. Peygamber (a.s.) Devri Kronolojisi (Tahlil 
ve Tenkit), İlaveli 3. Basım, İstanbul 2011, s. 432. 

116 Buhâri, Meğdzi 43 (V, 85). 

117 es-Semhüdi, Nüruddin Ali b. Ahmed (911/1505), Vefdü”l-vefâ bi-ahbâri dâri'1- 
Mustafa, thk. Muhammed Muhyiddin Abdülhamid, 4. Basım, Dârü”l-Kütübi?)|- 
İlmiyye, Beyrut 1404/1984, 1, 268; Şulul, s. 433. 
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kardeşleştirmede Ali'yi kendisine kardeş olarak seçtiği söylenir. Doğru 
olanı Enes b. Mâlik'in evinde Muhacirlerle Ensâr arasında kardeş- 
leştirme yapıldığına dair rivâyettir. Hemşehrilik ve nesep yakınlığı 
sebebiyle Muhacirlerin Ensâr'la kardeşleştirilmesi dışındaki bir kar- 
deşleştirmeye ihtiyaçları yoktu. Eğer Muhacirler arasında kardeşleş- 
tirme yapmış olsaydı onun kardeşliğine en layık olanı, insanlar ara- 
sında en fazla sevdiği, hicrette yol arkadaşı, Sevr mağarasında dostu, 
Ashab'ın en faziletlisi ve kendisine karşı en cömerdi olan Ebü Be- 
kir es-Sıddik'i seçerdi.”118 

İbn Kesir, İbn İshak'ın kardeşleştirme ile ilgili rivâyetini naklet- 
tikten sonra şöyle demektedir: “Zikrettikleri bazı bilgiler tartışmalıdır. 
Âlimlerden bazıları, Hz. Peygamber'in Hz. Ali ile kardeşleştiğini inkâr 
edip sıhhatini reddedenler vardır. Bu husustaki dayanakları, kardeş- 
leştirmenin bazı Müslümanların diğer bazılarına yardım etmesi, bir- 
birlerine karşı gönüllerinde ülfet oluşması içindi. Hz. Peygamber'in 
(s), Müslümanlardan birisiyle ya da İbn İshak'ın zikrettiği, Hamza'nın 
Zeyd'le kardeşleştirilmesi örneğinde olduğu gibi bir Muhacirin bir 
başka Muhacirle kardeşleştirilmesinin anlamı olmazdı. Allah bilir ya, 
Hz. Ali'ye yardım sorumluluğunu başkasına yüklemek istememiş ol- 
malıdır. Zira Ali, babası hayattayken Hz. Peygamber'in infakta bulun- 
duğu kimselerdendir. Aynı şekilde Hamza, mevlası Zeyd b. Hârise'nin 
ihtiyaçlarıyla ilgilenmeyi üstlenmişti. Bu sebeple Hz. Peygamber onu 
Zeyd ile kardeşleştirmiştir. Doğrusunu Allah bilir.”9 

Ekrem Ziya Ömeri, bu konuyla ilgili görüşleri değerlendirir- 
ken şöyle demektedir: “İbn Kayyım ve İbn Kesir'in dayandıkları 
nokta, ilk siyer kitaplarının Mekke'de kardeşleştirme yapıldığına 
118 İbn Kayyım el-Cevziyye, Zâdü'-Me'âd fi Hedyi Hayri'i-İbâd, 27. Basım, 

Müesseseti'r-Risâle, Beyrut 1415/1994, III, 64. 


119 İbn Kesir, İmâdüddin Ebü'l-Fidâ İsmail b. Ömer, el-Bidâye ve'n-Nihâye, thk. 
Abdullah Abdülmuhsin et-Türki, Dâru Hicr, Cize 1417/1997, TV, 561-562. 
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değinmemeleridir. Öte yandan Mekke'deki kardeşleştirmeye deği- 
nen tek eski kaynak olan Belâzüri rivâyeti, zayıf kılan “dediler” laf- 
zıyla isnatsız olarak nakletmiştir. Kaldı ki münekkitler Belâzüri'nin 
kendisini zayıf görürler. Biz, var olduğunu kabul etsek bile bu kar- 
deşlik, mirasta hak sahibi olma gibi bir hukuki sorumluluk gerektir- 
meyen, kardeşler arasında yardımlaşma ve nasihatte bulunmakla sı- 
nırlı bir kardeşlikti.”29 Örneri, Belâzüri'nin kitabının en eski kaynak 
olduğunu söylemekteyse de temel siyer kaynaklarından olmamakla 
birlikte daha eski olan İbn Habib'in kitabında da bu kardeşleştirme- 
den daha açık bir ifadeyle bahsedilmektedir.!2' 

Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasında meydana geldiği söylenen 
kardeşleştirmeyi reddeden âlimlerin takındıkları tutumun temel se- 
bebi, Şiilerin bu kardeşleştirmeye siyasi anlamlar yüklemeleridir. Dö- 
nemin sosyal ve siyasi koşulları dikkate alındığında Hz. Peygamber, 
başka birisini kendisine kardeş ilan etmesinin doğuracağı muhtemel 
olumsuzlukları engellemek için aileden biri olan Hz. Ali'yi kardeşi 
ilan etmiş olmasında bir çelişki yoktur. Öte yandan kardeşleştirme- 
nin Müslümanlar arasındaki dayanışmayı geliştirmek düşüncesiyle 
Mekke'de de gerçekleştirilmiş olması Hz. Peygamber'in izlediği si- 
yasete uygundur. 

Medine'de Kardeşleştirme 

Hicretten sonra Ensâr'ın Mekke'den göç eden din kardeşleri için 
yaptıkları fedakârlıklar her türlü övgüye layıkür. Hz. Peygamber, hem 
Müslümanlar arasındaki dayanışmayı artırmak ve ilk İslâm toplu- 
munu homojen bir yapıya kavuşturmak, hem de sorumlulukları pay- 


laştrmak amacıyla Müslümanlar arasındaki inanç kardeşliğini, genel 

120 Ömeri, Ekrem Ziya, el-Muctema'u'I-Medeni fi Ahdi'n-Nübüvve; Hasaisuh ve 
Tanzimâtuhü”l-Ülâ, Medine 1403/1983, s. 72. 

121 İbn Habib, s. 70-71. 
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olarak bir Mekkeli Müslümanı bir Medineli Müslümanla kardeşleş- 
tirmek suretiyle pekiştirdi. Müslümanların hepsi birbirlerinin karde- 
şiydi; ama Medine'de Enes b. Mâlik'in evinde ilan edilen kardeşlikle 
hangi muhacirin hangi Medineli Müslümanla dayanışma içinde ola- 
cağı belirlenmiş oldu. Kardeşleştirmenin Hz. Peygamber tarafından 
yapılması, taraflara manevi bir sorumluluk da yüklüyordu. 
Medine'deki kardeşleştirme Bedir savaşından önce Enes b. Mâlik'in 
evinde yapıldı.'2 Buhârt'nin naklettiği rivâyete göre hicretten yakla- 
şık beş ay sonra Mescid-i Nebevi'nin inşası sırasında Hz. Peygamber 
Muhacirlerle Ensâr'dan kırk beşer kişiyi Enes b. Mâlik'in evine çağı- 
rarak ikişer ikişer kardeşleştirdi. Böylece bir Ensâri”yle kardeşleştiril- 
meyen tek bir Muhacir kalmadı." Kardeşleştirilenlerin sayısının her 
iki taraftan ellişer kişi olmak üzere 100 kişi olduğu da söylenir.!2* 
Medine'deki kardeşleştirme Araplarda mevcut olan hilfe bir al- 
ternatif olarak düşünülmüş gibidir.2 Âsım der ki: “Enes b. Mâlik'e 
“Hz. Peygamber'in “İslâm'da hilf yoktur.” dediğini duydun mu?” diye 
sordum. Enes, “Allah Resülü, evimde Kureyş ile Ensâr arasında hilf 
yaptı.” dedi.!28 Ancak kardeşleştirme, Araplar arasında kamplaşmaya 
sebep olan hilften farklıdır. Müslümanlar arasında meydana getirilen 
bu dayanışma, diğer Müslümanlar aleyhine olamaz. 
Kardeşleştirmenin daha sonraki günlerde de devam etmiş olması 
kuvvetle muhtemeldir. Zira Ebü'd-Derdâ ile Selmân arasındaki kar- 
deşleştirme sonraki zamanlarda yapılmıştır. Bilindiği gibi Selmân, 
Uhud savaşı ile Hendek savaşı arasında Müslüman olmuştur.” 
122 İbn Sa'd, Muhammed (230/844), Kitâbüt-Tabakâti”1-Kebir, thk. Ali Muham- 
med Örner, Mektebetü'l-Hânci, Kahire 1421/2001, 1, 204. 
123 İbn Sa'd, I, 204; Belâzüri, Ensâb,I, 271. 
124 IbnSa'd,1, 204. 
125 Semhüdi, I, 268; Şulul, s. 433, 434. 
126 Buhâri, Kefâle 2 (111, 58); Edeb 67 (VII, 92). 


127 Bk. Buhâri, Menâkıbü*l-Ensâr 50 (IV, 267); Edeb 67 (VII, 92); Belâzüri, 
Ensöb, 1, 271. 
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Enes b. Mâlik'in evinde yapılan kardeşleştirmede meydana gel- 
mesi mümkün olmayan Cafer b. Ebi Tâlib ile Muâz b. Cebel arasın- 
daki kardeşleştinme de daha sonra meydana gelmiş olmalıdır. Zira Ca- 
fer, Habeşistan'a hicret etmiş; orada uzun süre kalmış ve Hayber fethi 
sırasında Medine'ye gelmiştir. Bununla birlikte Vâkıdi, âlimlerin 
Bedir'den sonra kardeşleştirme yapıldığını reddettiklerini söyler.12* 

Öte yandan Muhacirlerin kendi aralarında da kardeşlik kurduk- 
ları nakledilmektedir.!9 Bunun, maddi durumu iyi olan Muhacirlere 
de sorumluluk yüklenmesi suretiyle dayanışmayı artırmak ve siyasi 
dengeleri gözetmek gibi sebepleri olmalıdır. 

Enes b. Mâlik'in evinde gerçekleştirilen Medine'deki ilk kardeş- 
leştirmede Mekkeli ve Medineli Müslümanlardan kırk beşer kişinin 
kardeşleştirildikleri ifade edilmekteyse de İbn İshak'ın listesinde on 
sekizer kişi yer almaktadır. Ayrıca Hz. Peygamber'in kardeşi Hz. Ali 
ile Hz. Hamza'nın kardeşi Zeyd b. Hârise Ensâr'dan değildir. 


MEDİNE'DE KARDEŞLEŞTİRİLENLER"! 


Li Kardeşleştirilen Kardeşleştirilen 
Kişi Kişi 


Bi Muhammed (s) | Ali b. EbiTâlib Ebi Tâlib | Hâşim || | Alib. EbiTâlib | Hâşim oço—(Â(| 


Hamza b. le se Resülullah'ın 
Abdulmuttalib eyer, Harsç mevlası 
Cafer b. Ebi mi a N 


128 Bk. Önkal, Ahmet, “Cafer b. Ebü Tâlib”, DİA, İstanbul 1992, VI, 548-549, 

129 Belâzüri, Ensâb,1, 271. 

130 İbnSa'd,I, 204. 

131 İbn Hişâm, Ebü Muhammed Abdülmelik (218/833), Siretü'n-Nebi, thk. Mu- 
hammed Muhyiddin Abdülhamid, Kahire t.y., II, 124-126. 

132 İbn İshak, Cafer'in bu sırada Habeşistan'da olduğunu nakleder (İbn Hişâm, 
Ii, 124). Ancak Allah Resülü'nün Medine'de olmayan birisini bir Ensâri'yle 
kardeşleştirmesi bize pek makul gelmemektedir. Muhtemelen bu kardeşleş- 
tirme onun Medine'ye gelişinden sonra yapılmıştır. 
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Ee Belhâris- 
Hârice b. Zeyd H 


Ebü Ubeyde 
(Âmir) b. . 
Abdullah b. el- Abdüleşhel-Evs 


Seleme b. 

Selâme b. Abdüleşhel-Evs 
Vakş!9 

Ka'b b. Mâlik Selime-Hazrec 


ği : — 
i Ebü Eyyüb N 
Ebü Huzeyfe b. ” Abbâd b. Bişr 
Utbe b. Rebi'a | APdüşems b. Vakş Abdüleşhel-Evs 


Abs'tan, 
Abdüleşhel'in 
anlaşmalısı 


Ebü Zer el- N el-Munzir b. pa 


133 Zübeyr b. el-Avvâm'ın Zühreoğullarının anlaşmalısı olan Abdullah b. 
Mes'üd'un kardeş oldukları da söylenir (İbn Hişâm, Il, 125). Ancak bu 
kardeşleştirmenin bir önceki tabloda gösterildiği üzere Mekke'de olması 
gerekir. 


Mahzüm'un Huzeyfe b. el- 
anlaşmalısı Yemân 


134 Ammâr b. Yösir ile Belhâris b. Hazrec'ten Sâbit b. Kays'ın kardeş olduğu 
da söylenir (İbn Hişâm, Il, 125). 
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Hâtıb b. Ebi a i Uveyın b. Amr b. Avf- 
16 : Abduluzza'nın ii 
Belta'a Sö'ide Hazrec 
anlaşmalısı 


Sölman ek mlağminlnr Sİ << 


 — Uveyımir b. 
Fârisi Sa'lebe Hazrec 


Ebü Ruveyha 
Bilâl el-Habeşi Abdullah b. 


Ebü Bekir'in 
HEMİ Abdurrahman 


Belâzüri'nin listesi İbn İshak'ın listesine göre daha uzundur. Kar- 
deşleştirilen isimler arasında da bazı farklılıklar göze çarpmaktadır. 
Listede Hz. Peygamber'in ismi yer almamaktadır. İbn İshak'ın liste- 
sinde kendi aralarında kardeşleştirilen Hz. Hamza ile Zeyd b. Hârise, 


Ensâr'dan bazı kimselerle kardeşleştirilmiş görünüyor. Hz. Ali ise 
Sehl b. Huneyf ile kardeşleştirilmiş görünüyor. 


MEDİNE'DE KARDEŞLEŞTİRİLENLER"5 


Kardeşleştirilen | Kabilesi Kardeşleştirilen | Kabilesi 
Kişi Kişi 

1 | Hamzab. Hâşim Külsüm b. Evs 
Abdulmutalib Hidm 


3 | Zeyfb. Hârise Üseyd b. Abdüleşhel-Evs 


enli in 
azatlısı 


Ebü Mersed el- | Hamza'nın Ubâde b. es- Amr b. Avf- 
Ganevi anlaşmalısı Sâmit Hazrec 
Ubeyde b. el- Muttalib Humâm b. el- Selime-Hazrec 
Hâris Cemüh!3# 


135 Belâzüri, Ensâb, 1, 270-271. 
136 Ubeyde'nin Amr b. el-Cemüh (Belâzüri, Ensâb, I, 270) ya da Umeyr b. el- 
Humam es-Sülemi (İbn Habib, s. 71) ile kardeşleştirildiği de söylenir. 


3 


4 
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5 | Osmanb. Ümeyye Evs b. Sâbit Neccâr-Hazrec 
Affân 
Ebü Huzeyfe b. | Abdüşems Abbâd b. Bişr Abdüleşhel-Evs 
Utbe b. Rebi'a b. Vakş 
7 | ez-Zübeyrb. Esed Ka'b b. Mâlik | Selime-Hazrec 

el-Avvâm 
Mus'ab b. Abduddâr Ebü Eyyüb Neccâr- 
Umeyr Hâlid b. Zeyd Hazrec”? 
Abdurrahman Zühre Sa'd b er- Belhâris- 
b. Avf Rabi” Hazrec 

10 | Sa'db. Ebi Zühre Sa'db.Mu'âz | Abdüleşhel-Evs 
Vakkâs 

11 | Abdullahb. Zühre'nin Mu'ğz b. Cebel | Udey-Hazrec 
Mes'üd anlaşmalısı 

12 | Ebü Bekirb. Teym Hârice b. Zeyd | Belhâris- 
Ebi Kuhâfe Hazrec 

3 | Talhab. Teym Übey b. Ka'b Neccâr-Hazrec 
Ubeydullah 

14 | Suheybb. Nemir b. Kâsıt- | el-Hâris b. es- Neccâr-Hazrec 
Sinân Teymoğullarının | Sımme 

mevlası 

15 | Ebü Selemeb. | Mahzüm Sa'db. Amr b. Avf- 
Abdulesed Hayseme Evs 

16 | Erkam b. Ebi'i- | Mahzüm Ebü Talha Neccâr-Hazrec 
Erkam Zeyd b. Sehi 

17 | Ömerb.el- Adi Uveym b. Evs 
Hattâb Sâ'ide 


18 | Saidb. Zeyd Râfi” b. Mâlik | Züreyk-Hazrec 
19 | Osmanb. Cumah Ebü'-Heysem | Evs 
Maz'ün Mâlik b. et- 
Teyyihân 


137 Mus'ab'ın Zekvân b. Kays ile kardeşleştirildiği de söylenir (Belâzüri, 
Ensâb, 1, 271). 
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20 | Huneysb. Sehm Ebü Abs b. Evs 
Huzâfe Cebr 


Ebü Ubeyde b. Muhammed b. | Hâris-Evs 
Abdullah b. el- Mesleme 
Cerrâh 


Selmân el- Ebü”'d-Derdâ Belhâris- 
Fârisi Uveymir b. Hazrec 
Sa'lebe 


En uzun liste İbn Habib tarafından nakledilmiştir. Bu liste Enes 
b. Mâlik'in evinde yapılan kardeşleştirmede zikredilen sayıdan daha 
fazla ismi ihtiva etmektedir. Bunun sebeplerinden biri, kardeşleştir- 
menin Enes b, Mâlik'in evinde gerçekleştirilen kardeşleştirmeden 


sonra da devam etmiş olmasıdır. 


MEDİNE'DE KARDEŞLEŞTİRİLENLER” 


Mekkeli Müslümanlar ve Mekkeli-Medineli Müslümanlar 
Muhâcirler 


2 | Zeydb. Hârise | Hâşim'in Üseyd b. Abdüleşhel-Evs 
mevlası Hudayr 
3 | Ebü Mersedel- | Hamza'nın Ubâde b. es- Amr b. Avf- 
Ganevi anlaşmalısı Sâmit Hazrec 


4 | Mersedb. Ebi | Hamza'nın Evs b. es-Sâmit | Amr b. Avf- 
Mersed anlaşmalısı Hazrec 


5 | Ubeydeb. el- Muttalib Umeyr b. el- Selime-Hazrec 
Hâris Humam es- 
Sülemi 
et-Tufeyl b. Muttalib el-Münzir b. Evs 
el-Hâris b. el- Muhammed b. 
Muttalib Ukbe 


138 İbn Habib, s. 71-75. 
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el-Husayn b. Râfi' b. Ancede | Kudâ'a'nın 

el-Hâris b. el- Beli kolu- 

Muttalib Evs'in 
anlaşmalısı 


Osman b. Ümeyye Evs b. Sâbit59 | Neccâr-Hazrec 
Affân 


Ese 


Ebü Muâz b. Mâ'is | Zureyk-Hazrec 
Huzeyfe'nin 
mevlâsı 
14 | Utbeb. Gazvân | Kays Aylân- Ebü Dücâne Hazrec 
Nevfel b. Simâk b. 
Abdümenâf'ın | Hareşe 
anlaşmalısı 
15 | Sa'd Utbe'nin Temim Hirâş b. es- 
mevlâsı Sımme'nin 
mevlâsı 
16 | Tuleybb. Abd b. Kusay el-Münzir b. Sâide-Hazrec 
Umeyr Amr 
17 | ezZübeyrb Kab b Mk 
Hâtıb b. Ebi Esed'in Ruhayle b. 
Belta'a anlaşmalısı Yehlüd 
Zühre Sa'd b. er- Belhâris- 
Rabi” Hazrec 
Zühre Sa'db.Mu'âz | Abdüleşhel-Evs 


139 Hz. Osman'ın kardeşleştirildiği kişinin Ebü Ubâde Sa'd b. Osman ez- 
Züraki olduğu da ifade edilir (İbn Habib, s. 72). 


89 


21 | Abdullahb. Zühre'nin Mu'ğz b. Cebel 


Mes'üd anlaşmalısı 


2 | Umeyrb. Yezid b. el- 
Abdüamr el- Hâris 
Huzâl 

3 | Habbâbb. el- Temim Cebbâr b. Sahr 
Eret | 


2 

24 | el-Mikdâdb. Behrâ-Esve b. Cebr b. Atik 
Amr 

2 


Abdüyegüs'un 
5 | Umeyr b. Ebi Zühre 
Vakkâs 


2 

himayesinde 
26 | Mes'üdb. Rabi | Kâre- Ubeyd b. et- 
Abdumenâf Teyyihân 
b. Zühre'nin 
anlaşmalısı 


27 | Ebü Bekirb. Teym Hârice b. Zeyd 
Ebi Kuhâfe 
28 | Talhab. Teym Übey b. Ka'b 
Ubeydullah 
29 | Bilâl el-Habeşi | Ebü Bekir'in Ebü Zür'a el- 
mevlası Has'ami 
30 | Âmirb. Ebü Bekir'in | el-Hâris b. Evs 
Füheyre mevlâsı b. Muğdz 
31 | Suheybb. Nenir b. Kâsıt- | el-Hâris b. es- Neccâr-Hazrec 
Sinân Teymoğullannın | Sımme 
mevlası 


Udey-Hazrec 


Selime-Hazrec 


Amr b. Mu'âz | Abdüleşhel-Evs 


Kudâ'a- 
Abdüleşhel'in 
anlaşmalısı 


Hazrec 


Belhâris- | 


Neccâr-Hazrec 


Has'âm | 


Abdüleşhel-Evs 


32 | EbüSelemeb. | Mahzüm Sa'db. Amr b. Avf- 
Abdulesed Hayseme Evs 


33 | Şemmâsb. Mahzüm Hanzale b. Ebi 
Osman Âmir 
Ebü Talha Neccâr-Hazrec 


34 
Zeyd b. Sehl 


Erkam b. Ebi”l- | Mahzüm 
Erkam 
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Mahzüm'un 
anlaşmalısı 


35 | Ammârb. 


36 | Mu'atubb. 
Hamrâ 

37 | Örmerb. el- Adi 
Hattâb 

38 | Zeydb.el- Adi 
Hattâb 


39 | Vâkıd(Hısn) b. 


Temim- 
Adioğullarının 
anlaşmalısı 


Aneze- 
Hattâb'ın 
anlaşmalısı 


Âmir b. Rabi'a 


Kinâne-Hz. 
Ömer'in dedesi 
Nüfeyl b. 
Abduluzza'nın 
anlaşmalısı 


42 | Âkil b. Ebii- 
Bükeyr 

43 | Âmirb. Ebi'l- 
Bükeyr 

İl İyâs b. Ebi'- 


Kinâne-Hz. 
Ömer'in dedesi 
Nüfeyl b. 
Abduluzza'nın 
anlaşmalısı 


Kinâne-Hz. 
Ömer'in dedesi 
Nüfeyl b. 
Abduluzza'nın 
anlaşmalısı 


Bükeyr 


Abs'tan, 
Abdüleşhel'in 
anlaşmalısı 


Huzeyfe b. el- 
Yemân 


Sa'lebe b. 
Hâtıb 


Uveym b. 
Sö'ide'* 


gi ğ Gi 


Bişr b. el-Berâ 


Yezid b. el- 
Münzir 


Said b. Zeydb. | Adi Râfi b. Mâlik Züreyk-Hazrec 
Amr b. Nüfeyl 


Mübeşşir b. 
Abdülmünzir!“! 


Zeyd b. ed- Hazrec 


Desinne 


el-Hâris b. 
Hazeme 


Abdüleşhel'in 
anlaşmalısı 


140 Ömer b. el-Hattâb'ın Muâz b. Afrâ veya İtbân b. Mâlik kardeşleştirildiği 


de nakledilir (İbn Habib, s. 73). 


141 Bukişinin Mücezzer b. Ziyâd olduğu da söylenir (İbn Habib, s. 74). 
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45 | Osmanb. Cumah Ebü'-Heysem | Evs 
Maz'ün Mâlik b. et- 


Teyyihân 


Abdullah b. Cumah Sehl b. Ubeyd 
Maz'ün 
47 | es-Sâibb. Cumah el-Hârise b. Neccâr-Hazrec 
Osman Sürâka 
Ma'mer b. el- Cumah Muğz b. Afra! | Mâlikb. 
Hâris Neccâr-Hazrec 
49 | Huneysb. Sehm Ebü Absb. Evs 
Huzâfe Cebr 
50 | Abdullah b. Âmirb.Lüey | Fervveb.Amr | Hazrec 
Mahreme 
51 | Ebü Sebreb. Âmir b. Lüey Seleme b. Abdüleşhel-Evs 
Ebi Ruhm Selâme b. Vakş 
52 | Vehbb. Serh!* | Âmirb.Lüey Süveyd b. 
Amr“ 


53 | EbüUbeydeb. | Hârisb. Fihr Muhammed b. | Hâris-Evs 
Abdullah b. el- Mesleme 
Cerrâh 


54 | Safvânb. Hâris b. Fihr Râfi? b. el- Hazrec 
Beydâ Mu'alla 


55 | Selmânel- Ebü'd-Derdâ Belhâris- 
Fârisi Uveymir b. Hazrec 
Sa'lebe 


Yukarıda zikrettiğimiz üç listede hem kardeşleştirilenlerin sayısı, 
hem kardeşleştirilenler arasında farklılıklar olduğu görülmektedir. 


Örneğin İbn İshak Hz. Ali'nin Hz. Peygamber ile kardeşleştirildiğini 


142 Bukişi, Muâz b. el-Hâris olarak da zikredilir. Afrâ annesi olup ona nispet edİl- 
miştir (İbn Hacer, VI, 107). 

143 İbn Sa'd, adını Vehb b. Sa'd b. Ebi Serh şeklinde tespit etmiştir (İbn Sa'd, III, 
377). 

144 İbnü'l-Esir, TI, 598. 
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zikrederken Belâzüri ve İbn Habib'in listelerinde Sehl b. Huneyf ile 
kardeşleştirildiği ifade edilir. Daha sonraki ilişkilerine bakarak Hz. 
Peygamber'in Hz. Ali'yi hem kendisiyle, hem de Sehl b. Huneyf'le 
kardeşleştirmiş olması mümkündür. Yine İbn İshak'ın listesine göre 
Hamza b. Abdulmuttalib ile kardeşleştirilen Zeyd b. Hârise, diğer lis- 
telerde Üseyd b. Hudayr ile kardeşleştirilmiş görünüyor.“ Bu iki ör- 
nekte İbn İshak'ın listesinde yer alan bu isimlerin Mekke'deki kar- 
deşleştirrmede kardeş ilan edilmiş olmaları mümkün olabildiği gibi 
Medine'deki farklı kardeşleştirmelerden de söz edilmiş olabilir. Bu 
örnekleri çoğaltabiliriz. Listeler incelendiğinde arada önemli farklı- 
lıklar olduğu görülecektir. 

Öyle anlaşılıyor ki, Hz. Peygamber zaman zaman gerek sosyal, 
gerek siyasal, gerekse ekonomik gerekçelerle Medine'ye yeni ge- 
len Müslümanlar arasında kardeşleştirme yapmaya devam etiniştir. 
Bedir'den sonra verasetin kaldırılmış olması, kardeşleştirmenin daha 


sonra devam etmediği anlamına gelmez. 


Kardeşleştirmenin Sebepleri ve Etkileri 


Kardeşleştirme, Müslümanların hicret sırasında karşılaştıkları bir- 
çok problemin çözümü hedeflenerek yapılmıştır. 


Müslümanlar Arasında Dayanışma 

Farklı kabilelerden meydana gelen Müslümanların düşmanlarına 
karşı birlik ve beraberliklerini pekiştirmek, onların yekvücut olmala- 
rını sağlamak gerekiyordu. Böylece Müslümanlar, bir taraftan müş- 
riklere, diğer taraftan Medine içinde önemli bir potansiyele sahip olan 
Yahudilere karşı korunmuş oluyordu. Kardeşleştirmeyle Müslüman- 
lar arasındaki birlik ve beraberlik duyguları daha da pekiştirilmiştir. 


145 Belâzüri, Ensâb, 1, 270; İbn Habib, s. 71. 
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Muhacirlerin hicret ettikleri yeni yurtlarına hemen uyum sağlama- 
ları kolay bir hadise değildir. Mekkeli Müslümanlar Medine'ye göç 
ettikten kısa süre sonra sağlık sorunlarıyla karşı karşıya kaldılar. Bu 
arada Medine'de yabancılık çekmeleri, Mekke'ye duydukları özlemi 
daha da artırıyordu. Kendilerini yeni hicret yurdunda yabancı hisse- 
decek insanların, şehrin asıl sakinleriyle homojen bir toplum mey- 
dana getirmeleri mümkün değildi. Bu sebeple Hz. Peygamber, Müs- 
lümanların uyum içinde yaşamaları ve Muhacirlerin kendilerini şehrin 
ahalisi gibi hissetmelerini sağlayacak bir uygulama olarak kardeşleş- 
tirmeyi gerçekleştirmiştir. 

Kardeşleştirmenin amaçlarından biri, Ashâb arasında ortak nite- 
liklerin artınlması ve Muhacirlerle Ensâr arasında zihniyet birliğinin 
oluşturulmasıydı. Arap toplum yapısının temelini oluşturan kabile- 
ciliğin yansıması olarak ortaya çıkabilecek ihtilafların bertaraf edil- 
mesinde kardeşleştirme önemli bir etken olmuştur.“ 

Cahiliye döneminde Arap kabileleri arasında sık sık anlaşmalar 
yapılır; kabileler, bu anlaşmalarla rakiplerine karşı güçlerini devam 
ettirmeye çalışırlardı. Hz. Peygamber, sözü edilen anlaşmaların top- 
lumu böldüğünü gördüğü için hilfleri kaldırmış ve bir Müslümanın, 
başka bir Müslüman aleyhine anlaşma yapmasını yasaklamıştır. Böy- 
lece toplumsal dayanışmanın sağlanabilmesi amacıyla ayrılıklara ne- 
den olan hilflere bir alternatif olarak kardeşleştirme yapılmıştır. 

Ensâr ile Muhacirler arasındaki yardımlaşma ve dayanışmayla il- 
gili ilginç bazı örnekler kaynaklara yansımıştır. Bunlardan biri kar- 
deşleştirilen Abdurrahman b. Avf ile Ensâr'dan Sa'd b. Rebi arasında 
geçmektedir. Sa'd Abdurrahman'a, “Benim malımı seninle aramda 


ikiye bölüyorum. İki hanımım var, hangisi hoşuna giderse boşayayım, 


146 Algül, “Muâhât”, DİA, İstanbul 2005, XXX, 308. 
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onunla evlenirsin.” dedi. Abdurrahman b. Avf, “Allah malını ve ai- 
leni mübarek kılsın. Sen bana çarşıyı göster.” diyerek teşekkür etti. 
Sonra kazandığı yağ ve peynirle geri döndü.!“? 

Yardımlaşma ve dayanışma sadece kardeşleştirilenlerin birbirlerine 
karşı sorumlu tutuldukları bir yükümlülük değildi. Bütün Müslüman- 
lar, imkânlarını din kardeşleriyle paylaşmak için çaba harcıyorlardı. 
Bir Müslüman Hz. Peygamber'e giderek, “Ey Allah'ın Resülü! Aç- 
lıktan zayıfladım, dayanacak gücüm kalmadı.” dedi. Resülullah, ken- 
disine yemek vermeleri için onu hanımlarına gönderdi. Ancak hanım- 
ları, “Bizim yanımızda sudan başka bir şey yok!” diyerek adamı geri 
gönderdiler. Bunun üzerine Resülullah yanında bulunanlara, “Şu açı 
kim yemeğine ortak eder?” diye sordu. Ensâr'dan bir kişi ayağa kal- 
karak adamı misafir etmek istediğini söyledi. Misafir ile evine gide- 
rek eşine, “Haydi Resülullah'ın misafirini ağırla.” dedi. Kadın, “Ço- 
cukların azığından başka evimizde bir şey yok ki!” diye cevap verdi. 
Kocası “O yemeği getir, ışığı yak, çocuklarını da uyut!” dedi. Kadın 
da akşam yemek yeneceği sırada yemeği hazırladı. Işığı yakıp çocuk- 
larını uyuttu; sonra kalkarak kandili düzeltir gibi yapıp kazayla ışığı 
söndürdü. Sonra da karı-koca misafire onunla beraber yemek yedikleri 
hissini verecek şekilde sesler çıkardılar ve bütün yemeği ona bırakıp 
aç gecelediler. Sabah olunca ev sahibi Resülullah'a gitti. Resülullah 
onu görünce, “Bu gece Allah hoşnut oldu.” buyurdu. Bu olay üze- 
rine, “Onlardan (muhacirlerden) önce o yurda (Medine'ye) yerleşmiş 
ve imanı da gönüllerine yerleştirmiş olanlar, hicret edenleri sever- 
ler. Onlara verilenlerden dolayı içlerinde bir rahatsızlık duymazlar. 


Kendileri son derece ihtiyaç içinde bulunsalar bile onları kendilerine 


147 Buhâri, Menâkıbül-Ensâr 3 |IV, 222-2231, 50 (IV, 2681; en-Nesâi, Ebü Ab- 
durrahman Ahmed b. Şuayb (303/915), es-Sünen, İstanbul 1413/1992, Talâk 
84 (VI, 137). 
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tercih ederler. Kim nefsinin cimriliğinden, hırsından korunursa, işte 
onlar kurtuluşa erenlerin ta kendileridir.” âyeti nazil oldu.“ 

Kardeşleştirilen bireyler birbirlerine ekonomik bakımdan destek 
olurken, dini eğitimlerini de ihmal etmiyorlar; böylece dini emirlerin 
öğrenilmesine aynlacak zaman, ekonomik bakımdan zarar görmele- 
rini engelliyordu. Bunun en güzel örneklerinden biri, Hz. Örner ile 
kardeşi İtbân b. Mâlik'in Hz. Peygamber'in yanına münavebeli git- 
meleridir. Böylece onlardan biri dinini öğrenmeye çalışırken diğeri 
tarlada çalışmaya imkân buluyordu. Akşam Resülullah'ın yanından 
dönen kişi, kardeşine o gün öğrendiklerini anlatıyor; hem öğrendik- 
lerini kardeşine aktararak eğitimine katkıda bulunuyor; hem de öğ- 
rendiklerini tekrarlayarak pekiştiriyordu. 

Askeri seferlerde kardeşlerden birisinin Medine'de kalarak aile- 
nin işleriyle ilgilenmesi, diğer kardeşin gözü arkada kalmadan gönül 
huzuruyla cihada gitmesine imkân sağlamıştır.” 

Kardeşleştirme, Hz. Peygamber'in Medine*'de Müslümanları 
güçlü bir siyasi aktör haline getirme hedefini gerçekleştirmesine kat- 
kıda bulunmuştur. Hicretten kısa bir süre sonra Yahudileri de içine 
alan ve Medine'de oturanlara, birbirlerine karşı bazı sorumluluklar 
yükleyen Medine sözleşmesinin bazı bölümleri akdedildi. Sözleş- 
menin ilk bölümü (1.-23. maddeler) Müslümanların kendi araların- 
daki sorunları çözmeyi hedeflemektedir. Bu kısım, kardeşleştirme- 
nin hedeflerine uygun olarak ilk İslâm toplumundaki dayanışmayı 
artırmaya matuftur. 

Hz. Peygamber'in çabaları sonunda toplumda inanç lehine, ka- 
bile ve asabiyye aleyhine bir gelişme yaşandı. Artık din kardeşliği, 


148 Haşr 59/9. 
149 Buhâri, Menâkıbü”l-Ensâr 10 (IV, 226). 
150 Algül, “Muâhât”, DİA, XXX, 308. 
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kan bağına dayalı kardeşlik gibi, hatta ondan daha önemli telakki 
edilmeye başlandı. Böylece Hz. Peygamber'in en büyük hedefi olan 
ümmet, kabilenin yerini aldı. 5! Ümmet, kabileye alternatif olarak or- 
taya çıkmışsa da, kabileyi tamamen ortadan kaldırmamıştır. Zira kan 
bağına dayalı ilişkiler insanın tabiatında vardır. İslâm, bununla ilgili 
bir ıslah ve düzenlemeye gitmiştir. 

Hz. Peygamber, hayattayken zaman zaman kabileciliğin yansı- 
maları görüldü; ancak Hz. Peygamber bu tür çıkışlara hemen mü- 
dahale ederek Müslümanların kardeşliğine vurgu yaptı; asabiyyenin 
Cahiliye âdeti olduğunu hatırlattı. Özellikle Raşid Halifeler döne- 
minin son yıllarından başlamak üzere Arap yaşam tarzı ve kabile- 
cilik anlayışı büyük bir ivmeyle tekrar etkisini göstermeye başladı. 
Emeviler döneminde bu hususta daha çok gelişme meydana geldi. 
Hz. Peygamber'in asabiyyeye karşı tebliğ ettiği ilkeler, vefatından 


kısa bir süre sonra kabilecilik lehine zarar gördü. 


Barınma İhtiyacı 


Hz. Peygamber'in (s) Medine'de karşılaştığı ilk sorun, mallarını 
terk ederek Mekke'den ayrılan Muhacirlerin orada yaşayabilmele- 
rini kolaylaştırmaktı. Bilindiği gibi Müslümanların hicreti birkaç ay 
içinde peyderpey gerçekleşmiş; kalabilecekleri yerlerin önceden te- 
mini için gerekli çalışmalar yapılamamıştı. Hz. Peygamber hicret 
etmeden önce Medine'ye ulaşan Müslümanların bazıları tanıdık- 
ları ya da Cahiliye döneminde ilişki içinde oldukları kişilerin ya- 
nında kaldılar. Yalnız başlarına, ailelerini yanlarına almadan hicret 
eden ya da bekâr olan bazı Müslümanlar Kuba'da bekâr olan Sa'd 
b. Hayseme'nin evinde kaldılar.'5? 

151 Kış. Câbiri, Muhammed Abid, İslâm'da Siyasal Akıl, çev. Vecdi Akyüz, İs- 


tanbul 1997, s. 180. 
152 İbn Hişâm, II, 92; İbn Sa'd, 1, 200. 
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Hz. Peygamber, hicret ettikten hemen sonra Mescid-i Nebevi ile 
ailesinin kalacağı evleri inşa etti. İnşaatın bitimine kadar Ebü Eyyüb 
el-Ensâri'nin evinde misafir olarak kaldı. Mescidin güneyine ailesini 
getirememiş ve evi olmayan Müslümanların kalabilecekleri bir bö- 
lüm inşa edildi. Kıblenin değişmesinden sonra mescidin kuzey tara- 
fında bulunan namaz kılınan üstü kapalı yer, Suffe ashabına tahsis 
edildi. Burada kalanlar daha sonraları Suffe ehli olarak İslâm'ın ge- 
lecek nesillere taşınmasında büyük hizmetler gördüler. 

Müslümanların barınma sorunlarının çok kısa sürede geçici çö- 
zümlerle giderilmesinden sonra kalıcı bazı tedbirler de almak gere- 
kiyordu. Bu çerçevede Hz. Peygamber'in Müslümanları kardeşleştir- 
mesinin büyük önemi bulunmaktadır. Kardeşleştirilenler birbirlerine 
destek olurken, şehirdeki kısıtlı imkânlar da verimli bir şekilde kul- 
lanılmıştır. İlk etapta Muhacirlerin barınma sorunlarını çözmek ama- 


cıyla Ensâr'ın bağışladığı arsalara evler inşa edildi."3 


Maddi Sıkıntıların Giderilmesi 


Muhacirlerin ekonomik açıdan büyük sıkıntılarla karşı karşıya 
kaldıkları malumdur. Bazı Mekkeli Müslümanlar, yükte hafif pa- 
hada ağır mallarını Medineye götürebilme olanağı bulurken önemli 
bir kısmı kaçak olarak Medine'ye gitmek zorunda kaldı. Hatta Su- 
heyb b. Sinân er-Rümi ancak mallarının tamamını onlara bırakmak 
suretiyle Mekkelilerin elinden kurtulabilmiştir. Mal varlıklarını bü- 
yük ölçüde Mekke'de bırakan Müslümanlar, barınma ve beslenme 
gibi önemli sorunlarla karşılaştılar. 

Kuşkusuz ortaya çıkan maddi sorunların giderilmesi ve ekonomik 


koşulların düzeltilmesine yönelik olarak kardeşleştirmenin gündeme 


153 Belâzüri, Ensâb, 1, 270. 
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sokulması, dikkatten uzak tutulmaması gereken bir durumdur. Maddi 
dayanışmanın sağlanması, kardeşleştirmenin en önemli amaçların- 
dan biridir. 

Zengin insanların, kısa sürede muhtaç hale gelmeleri, onların ruh 
âlemlerinde büyük bir çöküntü meydana getirir. Kardeşleştirmeyle Me- 
dineli Müslümanlara ekonomik sorumluluk yüklenmeseydi, Mekkeli- 
ler onların yardımları karşısında eziklik duyacaklardı. Böylece ibadet 
anlayışıyla sağlanan bu destekle yardım gören Muhacirlerde doğabi- 
lecek ezikliğin giderilmesi de hedeflenmiştir. Kardeşleştirmeyle Me- 
dineli Müslümanların sorumlulukları belirlendiği gibi Mekkeli Müslü- 
manların, aldıkları yardım, resmen ilan edilmiş bir hak ve kardeşliğin 
gereği olarak görmeleri, toplumdaki sosyal dengenin rayına oturması 
için önemli bir uygulama olmuştur. 

Kardeşleştirmeden sonra Ensâr'a getirilen maddi yükümlülük her- 
hangi bir sorun çıkarılmadan uygulandığı gibi Ensâr, daha ileri tek- 
liflerde de bulundu. Hz. Peygamber'e giderek, “Ey Allah'ın Resulü! 
Hurmalıklanmızı Muhacir kardeşlerimizle aramızda paylaştır.” dedi- 
ler. Resülullah, “Hayır, öyle olmaz. Mülkiyeti verilmez. Ancak mur- 
hacirler çalışmalarıyla iştirak ederler; sularlar; tırmıklarlar. O zaman 
mahsulü aranızda paylaştırırsınız.” buyurdu.!* 

Maddi yükümlülük, kardeşlerin birbirlerine varis olmaları şek- 
linde de uygulandı. Bir bakıma kan bağına dayalı kardeşlikten öte 
bir dayanışma olan bu uygulama, Bedir savaşına kadar devam etti. 
Bedir savaşında elde edilen ganimetler ve savaş esirlerinden alınan 
fidye, Müslümanların ekonomik açıdan biraz rahatlamalarına yardım 


ederek kardeşliğin ekonomik boyutuna duyulan gereksinimi büyük 


154 Buhâri, Menâkıbü 'i-Ensâr 3 (IV, 223). 
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ölçüde azalttı. “Allah'ın kitabına göre yakın akrabalar birbirlerine 
(varis olmaya) daha uygundur.”5S âyeti, kardeşleştirilen bireylerin 
birbirlerine varis olmaları uygulamasını sona erdirdi. İbn Abbas'a 
göre bu uygulama, “(Erkek ve kadından) her biri için ana, baba ve 
akrabanın bıraktığından (hisselerini alacak olan) varisler kıldık. Ye- 
minlerinizin bağladığı kimselere de paylarını verin.” 5 âyetiyle sona 
erdirildi. Kardeşlik uygulamasından sadece tevarüs kaldırılmıştır. Yar- 
dım, nasihat, koruma gibi özellikler bakidir. Mirasın bir kısmı vasi- 
yetle verilebilir."57 

Kardeşlerin birbirlerine varis olma durumlarının sona ermesi, kar- 
deşlik uygulamasının devam etmediği ya da kardeşleştirmeye duyu- 
lan gereksinimin ortadan kalktığı anlamına gelmez. Nitekim destek 
ve yardımlaşma anlamında kardeşlik devam etmiştir. 

Medine'de çekilen maddi sıkıntılar, kardeşleştirmeye rağmen tam 
olarak engellenememiştir. Çünkü o günün koşullarında fazla bir mal 
biriktirmek kolay değildi. Sık sık karşılaşılan kıtlıklar, insanların çok 
az olan birikimlerini alıp götürüyordu. Hz. Peygamber, Muhacirlerin 
kendi ayakları üzerinde durmaya başladıkları andan itibaren Ensâr'ın 
yüklendiği maddi yükümlülüğü kaldırdı. 

Müslümanlar Medine'de Nadiroğulları muhasarasından sonra bir 
nebze ekonomik rahatlama yaşadılar. Ensâr, Nadiroğullarından kalan 
malları dilediği şekilde değerlendirmek üzere Resülullah'a terk etti- 
ler. Allah Resülü, malları Muhacirler arasında dağıttı. Ensâr'dan sa- 


dece iki kişiye bu mallardan verdi. “ Allah Resülü Ensâr'a, “Muhacir 


155 Enfâl 8/75. 
5 


206 Misa 4/33, 

157 Buhâri, Kefâle 2 |IN. 571: Tefsir 7 1V, 178-1791. 

(58 İbn Hişöni, ET, 193-194. Allah Resülü'nün Ensâr'dan mal verdiği kişiler, 
Sehi b. Huneyl ile Ebü Dücüne Simâk h. Hareşe'dir (İbn Hişâm, Il, 194; el- 


kardeşlerinizin malları yok. İsterseniz bu mallarla sizin mallarınızı 
aranızda bölüşeyim. İsterseniz mallarınız sizin olsun. Bu malları on- 
lar arasında paylaştırayım.” dedi. Ensâr, “Bu malları onlar arasında 
paylaştır. Bizim mallanmızdan da dilediğini onlara ver.” dediler. Bu- 
nun üzerine “Kendileri son derece ihtiyaç içinde bulunsalar bile on- 
ları kendilerine tercih ederler.” âyeti nazil oldu.!* 

Muâhât çerçevesinde Muhacirlerle Ensâr arasındaki dayanışma, 
Müslümanların Medine'nin ekonomik hayatında söz sahibi olmala- 
rını sağlamıştır. Muhacirlerin ticari alandaki birikimleri, Medine ti- 


caretine yeni bir ivme kazandırmış ve Ensâr'ın Yahudilere olan ba- 
gamlılığını azaltmıştır. 


#okk 


Kardeşleştirme, Müslümanlar arasındaki yardımlaşma ve fedakârlık 
duygularının pekişmesine ve gelişmesine katkıda bulunmuştur. Kuş- 
kusuz Medineli Müslümanların Mekkeli Müslümanlara yaptıkları 
yardımlar onları şehirlerine kabul etmeleriyle başlamaktadır. Bu yar- 
dımlar, başından itibaren Allah'ın rızası umularak yapılmıştır. Eğer 
böyle olmasaydı, zayıf ve korunmaya muhtaç olan Mekkeli Müslü- 
manları yurtlarına kabul etme riskine katlanmazlardı. 

Ekonomik barış ve refah düzeyinin artırılması, sosyal adalet içinde 
dünya nimetlerinin paylaşılması her dönemde insanlığın, özellikle 
mazlumların umudu olmuştur. İslâm Peygamberi, Mekke dönemin- 
den başlayarak Müslümanlar arasında dayanışmayı ve paylaşımı yer- 
leştirmeye çaba harcamıştır. Medine'deki kardeşleştirme de böyle bir 


programın parçasıdır. Bu sebeple kardeşleştirmeden sonra kardeşlerin 


Delâzüri, Fütühwi-büldân, thk. Abdullah Enis et- Tabbâ-Orner Enis et- Tabbâ, 
Müessesetü'l-Maârif, Beyrut 1407/1987, s. 28, 30). 

159 Haşr 59/9. 

160 MBelâzüri, Fütüh, s. 30-31. 
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birbirlerine karşı mali sorumluluk yüklenmeleri istenmiştir. Bu so- 
rumluluğun ağırlıklı olarak maddi olanakları dahi iyi olan Ensâr'a 
yüklenmesi olağandır. Zira Mekkeli Müslümanların ellerinde zaten 
yeterli maddi imkân kalmamıştı. Maddi yardımlaşma, dayanışmayı 
ve toplumsal ilişkilerde birlik ve beraberliği pekiştirmiştir. Mallarını 


paylaşan insanlar, birbirlerine daha da yakınlaşmışlardır. 
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Kadının Aile İçindeki Rolü!5! 


Aile, toplumun sağlam bir yapıya sahip olması için hayati bir 
kurum olmanın yanı sıra insanın huzur ve sükün bulması için de sı- 
gındığı bir limandır. Yüce Allah, “Kendileri ile huzur bulasınız diye 
sizin için türünüzden eşler yaratması ve aranızda bir sevgi ve merha- 
met var etmesi de O'nun (varlığının ve kudretinin) delillerindendir.”5? 
buyurmaktadır. 

Çekirdeği itibariyle bir kadın ve erkeğin evlenmesiyle kurulan 
ailede, kadın ve erkeğe biçilen roller arasında farklılıklar mevcuttur. 
Bu tebliğde, Hz. Peygamber (s) döneminde kadının aile içindeki ro- 
lünü, zaman zaman Cahiliye toplumundaki durumuyla da karşılaştı- 
rarak ele alrnaya çalışacağız. 

Erkek ve kadının aile içinde üstlendikleri roller, toplumlara ve ya- 
şanan sosyal çevreye göre değişiklik göstermektedir. Bir toplumda 
kadınla erkeğin özelliklerini yansıttığı varsayılan beklentilere, “cinsi- 
yete ilişkin toplumsal kalıpyargılar (gender streotypes)” denir.'63 

Geleneksel ailede kadınla erkeğin aile içindeki rollerini belirle- 
yen öncelikli etken, onların biyolojik özellikleridir. Kız çocuklarının 
161 Buçalışma, 18-19 Nisan 2009 tarihlerinde Şanlıurfa'da düzenlenen HI. Kutlu 

Doğum Sempozyumu'nda “Hz. Peygamber Döneminde İslâm Toplumunda 
Kadının Aile İçindeki Rolü” başlığıyla tebliğ olarak sunulmuştur. 
162 Rüm 30/21. 


163 İmamoğlu, Olcay, “Aile İçinde Kadın Erkek Rolleri”, Türk Aile Ansiklopedisi, 
Başbakanlık Aile Araştırmaları Kurumu, Ankara 1991, 111, 832-835, I11, 832. 
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daha bebekken anneliğe özenmeleri, onların ruhsal ve biyolojik ya- 
pılarıyla ilgili olmalıdır. Annelik duygusu, kadına uzun yıllar ço- 
cuklarına ve ailesine karşı fedakârlık yaptırır. Bunun dışında kadı- 
nın aile içindeki rolünü belirleyen etkenler arasında kişilik, eğitim, 
yetenek gibi hususlar da zikredilmelidir. Şahsiyeti oturmuş, çevresi 
üzerinde ağırlığı olan kadınların diğer kadınlara göre baskın bir rol 
üstlendikleri bir gerçektir. Eğitimli ve kendisini yetiştirmiş kadınla- 
rın çoğu zaman aile içinde itibar gördüğü bilinmektedir. Öte yandan 
şahsi yetenek de kadınların aile içi rollerinin belirlenmesinde etkili 
olmaktadır. Kadın ve erkek cinslerinin kendi aralarında da önemli 
farklılıklar mevcut olup bunlar da onların sosyal rollerinin belirlen- 
mesinde etkili olmaktadır. Geleneksel ailede, ekonomik gücü temsil 
eden erkeğe aktif ve belirleyici, kadına ise erkeğe bağımlı ve düzer- 
leyici bir rol yüklenmiştir.!“ 

Geleneksel ailede cinsiyete dayalı işbölümüne rağmen çekirdek 
ailede kadın ve erkeğin ev içindeki ve dışındaki işleri yapabileceği, 
bu sebeple aile içi rollerden söz edilemeyeceği ifade edilmiştir.'&© Mo- 
dem ailede kadın ve erkeğin üstlendikleri rollerdeki bu farklılaşma, 
günümüz insanını yeni bir durumla karşı karşıya getirmiştir. Bununla 
birlikte toplumumuzda hala ev dışındaki işlerin çoğunu erkek yap- 
makta, ailenin gelirinin çoğunu erkek kazanmakta; ev işlerinin ço- 
gunu ise kadın yapmaktadır. Yapılan araştırmalar, çalışan kadınların 
evde erkeklerden daha fazla sorumluluk üstlendiklerini göstermekte- 
dir. Çalışan kadınların eşleri, ev işlerini paylaşmaya taraftar olmala- 


rına rağmen fiiliyatta ev işlerini yine kadınlar yürütmektedir.!6 


164 İmamoğlu, lll, 832. 

165 Bk. Birekul, Mehmet, Peygamber Günlerinde Kadın, Yediveren Kitap, Konya 
2004, s. 143. 

166 İmamoğlu, Ill, 833-834. 
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Bu kısa girişten sonra Hz. Peygamber'in (s) yaşadığı toplumda 
kadına uygun görülen rol ile İslâm'ın kadına bakışını ve aile içinde 
ona verdiği rolü ele alabiliriz. 

Bilindiği gibi Cahiliye dönemi Arap toplumu, ataerkil bir aile ya- 
pısına sahipti. Aile içinde söz hakkı erkeğe ait olduğu gibi aile bü- 
yüklerinin belirgin bir ağırlıkları vardı. Kadınların ise genellikle aile 
içinde etkisi yoktu. Bununla birlikte ailesinde etkin olan kadınlar da 
yok değildi. Ancak kadınların aile içindeki ağırlıkları büyük ölçüde 
kişilikleri ve yaşlarıyla ilişkilidir. Kadının şehirde ya da çölde yaşa- 
ması da aile içindeki konumunu belirleyen etkenlerdendir. Örneğin 
Mekke, Yesrib ve Tâif gibi şehirlerde ikamet eden kadınların durum- 
ları çölde yaşayan kadınlara göre daha iyiydi. Bazı kabile liderlerinin 
dirâyetli kızları, kabile içinde birçok erkekten daha itibarlıydı. Benü 
Adi b. Neccâr'dan Selma bt. Amr, Kureyş”ten Hadice bt. Huveylid, 
Hind bt. Utbe, Alkame el-Hârisiyye, Medine'den Ümmü Umâre bt. 
Ka'b, Ümmü Hakim bt. el-Hâris ile meşhur Arap şairi Hansâ zikre- 
dilebilecek, kabileleri içinde etkin olan kadınlardandır.'6? 

Cahiliye toplumunda kadının aile içindeki rolü, geleneğin ona uy- 
gun gördüğü görevleri yerine getirmekten ibarettir. Onun ekonomik 
bağımsızlığı yoktur. Evlilik sırasında onun için takdir edilen başlık 
parasını genellikle velisi alır. Bundan başka miras da alamaz. Kadın 
çocuk doğurunca aileden sayılır. Zira anne olmak, Cahiliye toplu- 
munda da kadının aile içindeki en önemli rolüdür. Kadın, özellikle 
kız çocuklarının hayata hazırlanmasından yükümlüdür. Bununla bir- 
likte çocuklar babaya ait kabul edilir. Boşanma durumunda baba ço- 


cuklarını annelerinden ayırabilirdi. 


167 Bk. Günaltay, Şemseddin, İslâm Öncesi Araplar ve Dinleri, sad. M. Mahfuz 
Söylemez- Mustafa Hizmetli, Ankara 1997, s. 119. 
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Kadının aile içindeki rolünü ele alırken aile reisliği üzerinde kı- 
saca durmanın yararlı olacağını düşünüyoruz. Cahiliye toplumunda 
erkek, tartışmasız ailenin reisidir. Bu konumu, çoğu zaman erkeğin 
kendisinde kadını ezme, ona zulmetme ve onu birçok haktan mah- 
rum bırakma hakkı görmesine sebep olmuştur. Modem ailede ise, iki 
cinsin eşitliği mantığından hareketle ailede liderlik reddedilmekle bir- 
likte fiiliyatta erkek ya da kadından birinin kişiliğine, sosyal konu- 
muna, ekonomik durumuna ve yeteneğine bağlı olarak baskın çıktığı 
bir gerçektir. Bizim gibi ülkelerde ise çekirdek ailelerde bile genel- 
likle erkeğin baskın olduğu bilinmektedir. 

İslâm, erkeği sorumluluğuna uygun bir şekilde aile reisi olarak 
kabul etmekle birlikte, her insana içinde bulunduğu duruma ve ko- 
numuna göre bir sorumluluk yüklemektedir. Hz. Peygamber'in (S), 
“Hepiniz çobansınız. Her çoban sürüsünden sorumludur:”59 hadi- 
sini bu çerçevede anlamak gerekir. Buna göre kadın da aile içindeki 
konumuna göre bir sorumluluğa sahiptir. Kadının aile içinde birçok 
yükümlülüğü olmakla birlikte ailede bir hiyerarşi gözetilmiş; geçimi 
sağlama ve dışarıdaki işleri yürütme görevi dikkate alınarak erkeğe 
aile içindeki yükümlülüğüne uygun bir rol verilmiştir. Kur'ân'da, “Er- 
kekler, kadınların koruyup kollayıcılarıdırlar. Çünkü Allah insanların 
kimini kiminden üstün kılmıştır. Bir de erkekler kendi mallarından 
harcamaktadırlar.”1 buyurulur. Bir başka âyette erkeklerle kadınla- 
rın karşılıklı sorumluluklarına değinilirken, erkeğin aile reisi olarak 
sorumluluğuna işaret edilmektedir. “Erkeklerin kadınlar üzerindeki 
hakları gibi, kadınların da erkekler üzerinde belli hakları vardır. An- 
cak erkekler, kadınlara göre bir derece üstünlüğe sahiptirler.”1” 


168 el-Buhâri, Ebü Abdullah Muhammed b. İsmail (256/870), Sahih, İstanbul 1992, 
Cum'a 11 (1, 215), Cenâiz 32 (Il, 79), İstikrâz 20 (111, 87-88), Itk 17 (INI, 125), 
Vesâyâ 9 (111, 189). 

169 Nisâ 4/34. 

170 Bakara 2/228. 
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Erkeğin aile içindeki liderliği, sorumluluklarıyla paralel düşünül- 
melidir. Bundan dolayı erkeğin eşine karşı sınırsız bir yetkisi yoktur. 
İslâm, Cahiliye döneminde erkeğin sahip olduğu bazı hakları sınır- 


landırarak kadınlar lehine önemli düzenlemeler getirmiştir. 


Kadının Anne Olarak Rolü 
Kuşkusuz kadının aile içindeki en önemli rolü Allah'ın ona bah- 


şettiği annelik görevidir. Aile kurumunun varlığı, kadının “annelik” 
işlevi sayesinde vardır. Cinsel beraberlik biyolojik, aile ise gelenek, 
görenek ve sonra da yazılı hukuk tarafından kurumsallaştırılmış top- 
lumsal bir olgudur.” İnsan neslinin devamı için anne olarak kadının 
gösterdiği fedakârlık, hayati öneme sahiptir. Zira insan başkalarına 
muhtaç olmadan ayakları üzerinde durabilmek için uzun süre bakım 
ve korumaya muhtaçtır. 

Kadın, çocuğunu doğurduktan sonra onu, başta hastalıklar olmak 
üzere çeşitli tehlikelere karşı koruma ve hayata hazırlamakla mükel- 
leftir. Çocuğu beslemek yani emzirmek onun görevlerinin başında 
gelir. Araplarda çocuğun bir sütannesi tarafından emzirilmesi uygu- 
laması mevcuttur. Yüce Allah, “Eğer çocuklarınızı (bir sütanneye) 
emzirtmek isterseniz örfe uygun olarak vereceğiniz ücreti güzelce 
ödediğiniz takdirde size bir günah yoktur.””? buyurmaktadır. Cahi- 
liye döneminde mevcut olan süt emzirmekten kaynaklanan akraba- 
lık ilişkisi, İslâm dini tarafından da düzenlenmiştir. 

Hz. Peygamber (s) döneminde çocukların hayata hazırlanma- 
sında kadının önemli sorumlulukları vardır. Öncelikle onların ba- 


kımı ve ilk eğitimleri, kadınlar tarafından yerine getirilen önemli bir 


171 Bk. Akın, Erkan, “Ananın Aile İçindeki Rolü”, Türk Aile Ansiklopedisi, Baş- 
bakanlık Aile Araştırmaları Kurumu, Ankara 1991, I, 110. 
172 Bakara 2/233. 


107 


sorumluluktur. Zira çocuk, hayatının ilk yıllarırun hemen hepsini an- 
nesiyle geçirmektedir. 

Bundan başka kızların hayata hazırlanması da annelerin rehber- 
liğinde yürütülen bir eğitimdir. Baba, erkek çocuğunu hem kendisi, 
hem de başkalarının eğitimiyle hayata hazırlarken kız çocukları anne- 
lerine ev işlerinde yardım ederek ve kardeşlerinin bakımı hususunda 
yardımcı olarak gelecekte evinin hanımı olmayı öğrenirler. Dolayı- 
sıyla kız çocukları, anneliğe hazırlanma eğitimini annelerinden alır- 
lar. Bunun için mutlu bir aile hayatı, sağlıklı çocuklar yetiştirilmesi 
için önem arz etmektedir. 

Hz. Peygamber (s), kadının annelik rolüne uygun bir şekilde aile 
içinde saygı görmesi için tavsiyelerde bulunmuştur. Bir kişi, Hz. 
Peygamber'e (s), “Ey Allah'ın Elçisi! Kim iyilik yapmama daha çok 
layıktır?” diye sorar. Hz. Peygamber (s), “Annen!” diye cevap verir. 


p 


Adam, “Sonra kim?” diye sorar; Hz. Peygamber (s), “Annen!” der. 
Adam üçüncü kez, “Sonra kim?” diye sorunca Hz. Peygamber (s) 
bir daha “Annen!” der. Dördüncü soruşta ise “Baban!” diye cevap 
verir.73 Hz. Peygamber (s), bir başka hadiste Yüce Allah'ın anneye 


itaatsizliği yasakladığını vurgular.74 


Kadının Eş Olarak Rolü 


Mesut bir aile hayatı için hem erkeğe, hem de kadına düşen so- 
rumluluklar vardır. Kadının eş olarak kocasının meşru taleplerini ye- 
rine getirmesi, ona sadakat göstermesi, ailenin sırlarını ifşa etmemesi 
temel görevlerindendir. Hz. Peygamber (s), eşini ihmal eden erkeği 
uyardığı gibi kadını da eşini ihmal etmemesi hususunda uyarmış- 


tır. Kadın, aile huzurunu bozucu davranışlardan kaçınmalıdır. Yüce 


173 Buhâri, Edeb 2 (VII, 69). 
174 Buhâri, İstikrâz 19 (III, 87), Edeb 6 (VII, 70). 
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Allah, “İyi kadınlar, itaatkârdırlar. Allah'ın (kendilerini ) koruması 
sayesinde onlar da gaybı korurlar.” buyurur. 

Kur'ân, kadın ve erkeği birbirlerinin elbisesi olarak niteler.78 E|- 
bise, insanı dışarıdan gelebilecek tehlikelere karşı koruduğu gibi 


ayıplarını da örter. 


Kadının Ev İşlerini İdare Etmesi 


Cahiliye döneminde kadın, ev işlerini yürütmekten sorumludur. 
Bu çerçevede develeri sağmak, hurma lifinden hasır yapmak, deve- 
nin yününü elbise haline getirmek gibi işleri yerine getirir. 

Hem Cahiliye döneminde, hem de ilk İslâm toplumunda maddi 
durumu iyi olan erkekler hanımlarına yardım etmek üzere hizmetçi- 
ler edinirlerdi. Bununla birlikte gelenek, ev işlerinin çevrilmesinde 
kadına önemli bir yükümlülük getirmiştir. 

İslârn Hukukuna göre ev işlerini yürütmek, kadunın asli görevi ol- 
mamakla birlikte bu konuda görev ve sorumluluğu bir ölçüde aile bi- 
reylerinin sosyal konumu ve maddi gücü belirler. İmkânı olan insan- 
lar hizmetçi tutarak bu hususta eşlerini rahatlatabilirler. Ancak maddi 
imkânı yeterli olmayan ailelerde ev işlerini yürütme görevi daha çok 
kadınlara aittir. Bununla birlikte Hz. Peygamber'in (s) ev içindeki tu- 
turu, bu hususta bizlere ışık tutacak önemli bir göstergedir. O, şahsi 
işlerini kendisi görmeye çalışır; hanımları da dâhil kimseye yük ol- 
mamaya özen gösterirdi. 

Hz. Peygamber (s) dönemi İslâm toplumunda kadınlar, ekmek 
yapmak, yemek pişirmek, evin su ihtiyacını karşılamak üzere dışarı- 
dan su taşımak, çamaşır yıkamak, evi temizlemek, sahip olunan hay- 
vanların bakımıyla ilgilenmek, elbise dikmek ya da elbiseleri onar- 
mak gibi işleri yürütürdü. 


175 Nisâ4/34. 
176 “Onlar sizin örtünüz, siz de onların örtülerisiniz.” (Bakara 2/187). 
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Kadının Ekonomik Rolü 

Yukarıda da işaret ettiğimiz gibi ailenin geçimini sağlama yü- 
kümlülüğü aile reisi olan erkeğe aittir. O, ailenin mesken, giyim ve 
nafakasını karşılamakla mükelleftir. Bununla birlikte kadınların ev- 
lilik sırasında aldıkları mehir, yakınlarına varis olabilmeleri ve bazı 
kadınların ticaretle uğraşmaları onların maddi varlık sahibi olmala- 
rına imkân vermiştir. 

Kadın, eş olarak kocasının malından harcama yapma hakkına sa- 
hiptir. Ancak kocasının malını harcarken ölçülü olmalıdır. Günlük ih- 
tiyaçlarını karşılarken kocasından ayrıca izin istemesi gerekmezken 
büyük harcamalarda kocasına haber vermesi, karşılıklı güven ve mut- 
luluk için dikkat edilmesi gereken bir husustur. 

Öte yandan erkek, ailesi için harcama yaparken onların sosyal sta- 
tülerini ve kendi imkânlarını gözetmek durumundadır. Onun cimrilik 
yapmaması gerektiği gibi, malını sorumsuzca harcamaması, kısaca öl- 
çülü harcama yapması gerekir. Ölçüyü ise bir anlamda örf belirler. 

Hz. Peygamber (s) döneminde ailenin geçimini sağlamakla mü- 
kellef olmamalarına rağmen bazı kadınların ev işlerinin dışında başka 
işlerle uğraştıkları, ayrıca kocalarına evin geçimi için yardım ettik- 
leri de müşahede edilen bir durumdur. 

Ailesi maddi sıkıntı çeken bir kadının sahip olduğu ekonomik 
varlığı kocasıyla paylaşmaması, aile olmanın gerektirdiği fedakârlığa 
uymaz. Öte yandan İslâm, insanları yardımlaşmaya teşvik ederken 
aile fertlerinin ihtiyaç hâsıl olduğundan birbirlerine destek olmama- 
ları düşünülemez. 

Abdullah b. Mes“üd'un hanımı Rayta bt. Abdullah, Hz. Peygamber?e 


(s) kocasının maddi durumunun iyi olmadığını, kazandığı parayı ailesi 
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için harcadığını söyleyerek bundan dolayı sevap kazanıp kazanmadı- 
ğını sorar; Hz. Peygamber (s), sevap kazandığını ifade eder.!”” 

Hz. Peygamber (s) döneminde bazı kadınların özellikle el bece- 
risi isteyen işleri yaparak aile bütçesine katkıda bulunduklarını görü- 
yoruz. Rivâyetlerde Hz. Peygamber'in (s) hanımlarından Zeyneb bt. 
Cahş'ın dikiş diktiği nakledilir. Yine kadınların deri işleyerek çeşitli 
eşyaların yapımında kullandıkları rivâyet edilmektedir. 


Kadının Ev Dışındaki Bazı Görevleri Yerine Getirmesi 
Cahiliye döneminde kadının ev dışındaki hayatı sınırlı olmakla 


birlikte üzerine düşen görevleri yerine getirirdi. Kabilesinin uğradığı 
baskınlarda savaşçılara su taşımak, onları şiirlerle cesaretlendirmek, 
yaralıları tedavi etmek kadınların üstlendikleri görevlerdendi. 

Hz. Peygamber (s) döneminde kadınlar, eşleriyle birlikte yolcu- 
luklara katılma gibi ağır görevler üstlenebiliyorlardı. Hz. Peygamber 
(s) de yolculuğa çıkarken hanımlarından birisini yanına alır; yolcu- 
luk sırasında bu hanımı ona yardımcı olurdu. Öte yandan kadınlar, 
bütün tehlikelere rağmen savaşlara katılarak erkeklere cephenin ge- 
risinde destek sağlıyorlardı. 

kk 

İslâm'ın aile içinde kadına uygun gördüğü en önemli rol, onun 
biyolojik yapısına uygun olarak annelik görevidir. Çocuklarını bü- 
yütmek, bakımlarını üstlenmek ve onların ilk eğitimini vermek kadı- 
nın önemli görevleri arasındadır. Örfe göre boşanma halinde çocuk 
babaya ait kabul edilmekle birlikte onun iyi bir mümin ve insanlığa 
faydalı hayırlı bir evlat olarak yetiştirilmesinde annesine önemli so- 
rumluluklar düşmektedir. 


177 İbn Sa'd, Muhammed, Kitâbü t-Tabakâti *!-Kebir, thk. Ali Muhammed Ömer, 
Kahire 1421/2001, X, 274, 
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Kadının aile içindeki önemli rollerinden biri eş olarak bazı so- 
rumluluklara sahip olmasıdır. Onun kocasına itaat etmesi, meşru ta- 
leplerini yerine getirmesi, sadakat göstermesi, ailenin sırlarını sak- 
laması, aile olmanın gerektirdiği güven duygusunun oluşması için 
önemlidir. 

Hz. Peygamber (s) dönemi İslâm toplumunda kadınlar genellikle 
ev işlerini de yürütürlerdi. Bununla birlikte maddi durumu iyi olan 
kimselerin hanımlarına yardımcılar tuttukları bilinmektedir. 

Ailenin geçimini sağlama görevi erkeğe verilmiş olmakla birlikte 
Hz. Peygamber (s) döneminde kadınlar, kazanç elde etmek amacıyla 
bazı işler de yaparlardı. 

Kadınlar, ev içindeki önemli görevlerden başka, ihtiyaç duyulan 
durumlarda dışarıda da görevler üstlenirlerdi. Yorucu olan yolculuk- 
lara katılmak, hatta savaşlara katılarak geri hizmetlerde erkeklere yar- 


dımcı olmak, kadınların yerine getirdiği görevler arasındadır. 
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Peygamberliği İspat Talepleri ve 
Hz. Peygamber'e Yönelik İthamlar!” 


Kur'ân, Hz. Peygamber'in (s) yaşadığı dönemden günümüze ula- 
şan en eski metindir. Nazil olduğu dönem hakkında birçok tasvirler 
ihtiva etmekle birlikte doğru bir bakış açısıyla okunmadığında dönem 
hakkında yanlış kanaatlere sahip olmak da mümkündür. 

Kur'ân perspektifinden bakılırsa bir peygamberin getirdiği dini 
tebliğ etrneye başlar başlamaz büyük bir teveccühle karşılaşmasını 
beklemek safdillik olur. Her peygamber dinini tebliğ ederken farklı 
şiddetlerde tepkilerle ve muhalefetle karşılaşmıştır. Kuşkusuz son 
peygamber Hz. Muhammed (s) de İslâm'ın evrensel mesajını teb- 
liğ ederken muhataplarının tepkilerine, inkârına ve saldırılarına ma- 
ruz kalmıştır. 

Hz. Peygamber'in (s) muhatapları önceki peygamberlerin kavim- 
leri gibi ilahi mesajı kabul etinekte direnç göstermişlerdir. Bunun çe- 
şitli sebepleri olduğu bilinmektedir. 

Öncelikle muhatabın mensup olduğu bir kültür vardır. Kendi inanç- 


larını hemen bir kenara koyup yeni bir inanç dünyasına yelken açması 


178 Bu çalışma, 17-18 Nisan 2010 tarihlerinde Şanlıurfa'da düzenlenen /V Kutlu 
Doğum Sempozyumu'nda “Kur'ân'a Göre Müşriklerin Hz. Peygamber'den 
Nübüvveti İspat Talepleri ve Ona Yönelik İthamları” başlığıyla tebliğ olarak 
sunulmuştur. 
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zordur. Arapların geleneklerine bağlı bir toplum olduklarını biliyoruz. 
Hz. Peygamber'in (s) getirdiği mesajın birçok dini geleneği reddet- 
tiği anlaşılınca tutucu insanlar yeni dine tepki gösterdiler. 

Muhatapların sahip oldukları bir çevre ve sosyal rolleri mevcuttur. 
Bütün bunları bir çırpıda terk edemeyebilirler. Sosyal açıdan önemli 
bir konuma sahip ya da yaşça tebliğciden büyük insanların gönülle- 
rini yeni dine açmaları zordur. 

a. Mekke'nin kabileci toplumunu dikkate aldığımızda din değiştir- 
menin sadece bir ihtidadan ibaret görülmediğini, aynı zamanda 
başka kabileden birisinin tahakkümü altına girmek gibi olum- 
suz ve kabul edilmesi zor bir şekilde anlaşılmaya da açık ol- 
duğunu görürüz. 

b. Öte yandan din değiştirmek, insanın geçmişini inkâr anlamına 
gelir. O güne kadar yaşadığı hayatın anlamsız olduğunu ikrar 
etmek zor olsa gerektir. 

c. Çıkar ilişkileri, insanları daha tutucu davranmaya sürükler. 

d. İnsanların kişilikleri de muhatabı can kulağıyla dinlemeye ve etki 
altında kalmadan iletilen mesajı değerlendirmeye manidir. 

e. Ayrıca peygamber de olsa bir insanın doğup büyüdüğü top- 
lumda etkili bir tebliğ faaliyeti yürütmesi kolay değildir. 

İşte Hz. Muhammed (s), bu ve benzeri zorluklarla mücadele ede- 
rek muhataplarına yeni dini anlatmaya çalıştı. İlk muhatapları olan 
Kureyşlilere yıllarca tebliğ faaliyetinde bulunmasına rağmen az Sa- 
yıda insan Müslüman oldu. Müslüman olanlar arasında gençlerin 
önemli bir yeri vardı. Onların hemen hepsi Peygamberimizden kü- 
çüktü. Aralarında kabile liderlerinden kimse yoktu. 

Elimizdeki kaynaklarda Hz. Peygamber'in (s) yeni dini tebliğ eder- 


ken karşılaştığı talep ve tepkileri anlatan pek çok rivâyet mevcuttur. 
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Ancak biz burada Kur'ân'ı esas alarak müşriklerin yaklaşımını irde- 
lemeye çalışacağız. Kur'ân'da Hz. Peygamber (s) dönemi müşrikle- 
rinin Hz. Peygamber'e (s) ve getirdiği vahye ilişkin birçok iddiaları, 
talep ve saldırıları yer almakta, bu iddialar Kur'ân diliyle reddedil- 
mektedir. Müşrikler, Hz. Peygamber'in (s) vahyi duyurmaya başla- 
dığı andan itibaren tepki göstermişlerse de yoğun eleştiri ve saldırıla- 
rın mücadele şiddetlendikçe arttığını biliyoruz. Nitekim çalışmamızda 
referans olarak kullandığımız âyetlerin çoğu Mekke döneminin ikinci 
yarısında nazil olmuştur. 

Kur'ân'da müşriklerin talebi veya iddiası olarak zikredilen ifa- 
deler, bütün müşriklerin ortak görüşü olarak değerlendirilmemeli- 
dir. Ama söylenenlerin en azından Hz. Peygamber'in (s) muhatap- 
larının bakış açısını yansıttığını söylemek mümkündür. Öte yandan 
Kur'ân'da yer alan farklı talep ve ithamların mücadele ortamında 
değişik zamanlarda ve çoğunlukla farklı kişilerce ileri sürülen talep, 
iddia ve ithamlar olduğunu unutmamak gerekir. Doğal akışı içinde 
Hz. Peygamber'in (s) tebliğine tepki gösteren müşriklerin duruma 
göre bir değerlendirme ve ithamda bulunduğu söylenebilir. Müşrik- 
lerin Hz. Peygamber'den (s) taleplerinin Kur'ân'da yer alanlarla sı- 
nırlı olduğunu da düşünmemek gerekir. Kur'ân, bunların ancak bir 
kısmını zikredilmeye ve cevaplanmaya değer bulmuştur. 

Hz. Peygamber'in (s) muhataplarının saldırılarında bir tepeden 
bakma ve hafife alma anlayışı kendisini hissettirmektedir. Bu da or- 
taya çıkan itham ve saldırıların çoğunlukla hatırı sayılır, kabilele- 
rin saygın insanları, özellikle de liderler tarafından ileri sürüldüğünü 
söylememize imkân vermektedir. Biliyoruz ki Mekke dönemi bo- 
yunca kabile liderleri Hz. Peygamber'e (s) karşı sert bir tutum takın- 
mışlardı. Bununla birlikte liderlerin tavırlarının bir bütünlük arz et- 
tiğini söylemek mümkün değildir. Kişiliklerine ve kabilelerinin Hz. 
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Peygamber'in (s) kabilesiyle ilişkilerine göre farklı tavırlar takındık- 
larını söylememiz gerekir. Bunların bazıları saygısız, kaba ve kibirli 
insanlardı. Bazıları ise daha mutedil bir kişiliğe sahipti. 

Müşriklerin Hz. Peygamber'e (s) saldırıları, esasen kendi şahsına 
yönelik olmaktan çok getirdiği mesajı reddetmekle ilgilidir. Zira Hz. 
Peygamber (s) nübüvvet iddiasında bulunmasaydı bu tür saldırılarla 
karşı karşıya kalmayacaktı.!” Ancak bu tavır, sadece Hz. Muhammed'in 
(s) karşılaştığı bir durum değildir. Ondan önceki peygamberler de 
benzer tepkilerle karşılaşmışlar ve yalancılıkla itham edilmişlerdir.!* 
Halbuki yalan söylemek, peygamberlerin değil, Allah'ın âyetlerine 
inanmayanların işidir.'8' 

Kur'ân zaman zaman geçmiş peygamberlerin de benzer tepkilerle 
karşılaştıklarına atıf yaparak hem Hz. Muhammed'e (s) moral destek 
vermekte, hem de tarihsel benzerliklerini ortaya koyarak muhalifleri 
hak-batıl mücadelesinin gayr-ı meşru tarafı olarak reddetmektedir. 

Hz. Peygamber'e (s) ve vahye yönelik ortaya konan tepki- 
ler, müşriklerin inançlarını anlamamıza da imkân vermektedir. Hz. 
Muhammed'in (s) son dini tebliğ, etmeye başladığı toplum, Allah'ın 
insanlarla iletişim kurmayacak kadar yüce bir varlık olduğuna, bun- 
dan dolayı hem Allah'la hem de insanlarla iletişim kurabilen yarı 
tanrısal varlıkların mevcudiyetine inanan insanlardan oluşuyordu. 
Onların bu anlayışları Hz. Peygamber (s) hakkındaki değerlendirme- 
lerinde de kendisini göstermektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber'in 
(s) kendileri gibi insan olmasını bir türlü kabullenemeyen müşrik- 
ler, “Bu ne biçim peygamber; (bizler gibi) yemek yiyor, çarşılarda 


dolaşıyor!”82 diyorlardı. 


179 En'âm 6/33. 
180 Fatır 35/4. 

181 Nahl 16/105. 
182 Furkân 25/7. 
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Yüce Allah birçok âyette bu anlayışın yanlışlıklarını göstererek in- 
sanlara gönderilen bütün peygamberlerin beşeri vasıflara sahip olduk- 
larını vurgular. Peygamberler yemek yerler ve çarşılarda dolaşırlar;!83 
evlenirler ve çocuk sahibi olurlar.'8 Böylece onların da diğer insan- 
lar gibi olduğunun hatırlatılması suretiyle Hz. Peygamber'in (s) be- 
şer olmasına karşı ileri sürülen iddialar reddedilmiştir. 

Allah, elçilerini insanlar arasından seçer. Hz. Muhammed (s) in- 
sanlar arasından seçildiği gibi daha önce gelmiş peygamberler de in- 


sanların içinden seçilmişlerdir.!8 


Müşriklerin Hz. Peygamber'den Nübüvveti İspata Yönelik 

Talepleri 

Hz. Peygamber (s) müşriklerle muhatap olduğu sürece ondan pey- 
gamberliğini ispat sadedinde çeşitli isteklerde bulundular. Bu talepleri 
ele aldığımızda bunların genellikle maddi talepler olduğunu, mesajın 
özüne yönelik bir eleştiri ya da taleplerinin olmadığı görülecektir. 

Kur'ân'da bu isteklerin bazıları ayrı âyetlerde, bazen de bir kaçı 
aynı âyette zikredilmiştir. Bir âyette müşriklerin bazı talepleri top- 
luca verilmiştir: “Onlar: “Sen”, dediler, “bizim için yerden bir kay- 
nak fışkırtmadıkça sana asla inanmayacağız. Veya senin bir hurma 
bahçen ve üzüm bağın olmalı; öyle ki, içlerinden gürül gürül ırmak- 
lar akıtmalısın. Yahut iddia ettiğin gibi, üzerimize gökten parçalar 
yağdırmalısın veya Allah'ı ve melekleri gözümüzün önüne getirme- 
lisin. Yahut da altından bir evin olmalı ya da göğe çıkmalısın. Bize, 
oku yacağımız bir kitap indirmediğin sürece (göğe) çıktığına da asla 
inanmayız.' De ki: “Rabbimi tenzih ederim. Ben, sadece beşer bir 
elçi yim. 188 


183 Furkân 25/20. 

184 Ra'd 13/38. 

185 Bakara 2/151; Yusuf 12/109. 
186 İsrâ 17/90-93. 
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Mucize Göstermesini İstemeleri 


Müşriklerin Hz. Peygamber'den (s) en önemli taleplerinden biri, 
onları ikna edici bir mucize göstermesidir.!9 Birçok âyette müşrikle- 
rin bu taleplerine değinilir. Taleplere Kur'ân'ın verdiği cevaplar fark- 
lıdır. Ancak genel olarak değerlendirildiğinde Yüce Allah'ın Mekke 
toplumunu bir mucize ile imtihan etmeyi takdir etmediğini söyle- 
mek mümkündür. Bir âyette Allah'ın mucize göstermeye kadir ol- 
duğu ifade edilir.“ Başka bir yerde Peygamber'den (s) mucize ge- 
lip gelmeyeceğini bilemeyeceğini ifade etmesi istenir.9 Üzerinde 
durulan bir başka husus ise Peygamber'in (s) görevinin uyarıda bu- 
lunmak olduğudur.'* Mucizeler göstermek Yüce Allah'ın iradesine 
bağlıdır.9! Müşriklerin mucize talepleri, geçmiş kavimlerin mucize- 
leri inkâr etmelerine işaret edilerek reddedilmektedir.9? Ayrıca va- 
hiy olarak Kur'ân'ın gönderildiği hatırlatılarak da mucize talepleri 
reddedilmektedir.'93 Mucize taleplerine cevap olarak hidâyetin Allah'ın 
elinde olduğu da vurgulanır.!94 


Kendilerine Bir Azabın Gelmesini İstemeleri 


Müşrikler, Hz. Peygamber'in (s) getirdiği mesaja inanmadıkları- 
nın bir ifadesi olarak kendilerine Allah katından bir azap gelmesini de 
talep emişlerdir. Bu sözler, inkârcılıklarında iddialı olduklarını gös- 
termek amacıyla meydan okuma kastıyla söylenmiş olmalıdır. Mu- 


cize talepleri hemen yerine getirilmediği gibi azap istekleri de hemen 


187 Enbiyâ 21/5. 

188 En'âm 6/37. 

189 Yunus 10/20. 

190 Ra'd 13/7. 

191 Ankebut 29/50-51. 
192 İsrâ 17/59. 

193 Taha 20/133-134, 
194 Ra'd13/27. 
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kabul edilmemiş; Hz. Peygamber'e (s) azabı getirmenin elinde ol- 
madığını söylemesi emredilmiştir.95 Ayrıca Hz. Peygamber'den (s) 
“Acele istediğiniz şey benim elimde olsaydı, elbette benimle sizin ara- 
nızda iş bitirilmişti.”99 demesi de istenir. 

Yüce Allah, müşriklerin azap taleplerini, geçmişte azaba uğra- 
mış milletleri hatırlatarak cevap verir.97 Daha önce yaşamış bir- 
çok kavim, inkârcılıkları sebebiyle ibretlik azaplara maruz kalmış- 
tır. Nihâyetinde müşrikler ahirette yaptıklarının karşılığı olarak azaba 
duçar olacaklardır."9 Yüce Allah'ın belirlediği bir süre vardır. Ama 


en sonunda Cehennem kâfirleri kuşatacaktır.!9 


Allah'ın Gelmesini Talep Etmeleri 


Müşrikler, Hz. Peygamber'in (s) nübüvvet iddiasını reddetme 
sadedinde isteklerini Allah'ın gelmesi ya da Allah'ın bazı alametle- 
rinin gelmesine kadar götürürler.“ Aslında bu talebin gerçekleşme 
imkânının olmadığını müşrikler de biliyorlardı. Bir taraftan Allah”ı 
dünyadaki etkin konumundan çıkaracak bir anlayışı savunurlarken 
diğer taraftan O'nun yeryüzüne inmesini istiyorlar. Bu istekleri Hz. 
Peygamber'in (s) vahiy aldığı iddiasını reddetmeye yönelik bir talep 
olmalıdır. Kur'ân, Allah'ı görme taleplerini, kibre kapılma ve azgın- 


lıkta ileri gitme olarak değerlendirmiştir.2" 


Beraberinde Ona Şahitlik Edecek Meleklerin Gönderilmesi 


Müşrikler, Hz. Peygamber'den (s) söylediklerini tasdik edecek 
ve peygamberliğine şahitlik yapacak melekler getirmesini de talep 


195 En'âm 6/57. 

196 En'âm 6/58. 

197 Ra'd 13/6. 

198 Yunus 10/46. 

199 Ankebut 29/53-54. 
200 En'âm 6/158. 
201 Furkân 2521. 
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etmişlerdir.22 Ancak meleğin gönderilmesi, cezanın gelişine delalet 


eder? Melek geldikten sonra inkârcılar helak olurlar. 


Peygamber Olarak Melek Gönderilmesi 


Müşriklerin Hz. Peygamber'den (s) taleplerinden biri de kendi- 
lerine peygamber olarak melek gönderilmesidir. Bu taleplerinde de 
bir insanın peygamber olmasının imkânsızlığına vurgu vardır. An- 
cak onlara melek gönderilmiş olsaydı dahi Allah dilemedikçe iman 
etmiş olmayacaklardı 2“ Öte yandan Yüce Allah, yeryüzünde 'yaşa- 
yan varlıkların melek olması halinde peygamberlerin meleklerden 
olabileceğini vurgular. Zira peygamberler hemcinslerden seçilir. 
Yeryüzünde dolaşanlar insan olduğuna göre peygamberler de onlar- 
dan seçilmişlerdir. Eğer peygamber meleklerden seçilseydi yine in- 
san suretinde gönderilecekti.2© Aksi takdirde imtihanın bir anlamı 
olmazdı. Ayrıca peygamberin insanlar için örnek olabilmesi için on- 
lardan seçilmesi gerekir. 


Atalarının Gelmesini İstemeleri 


Müşriklerin Hz. Peygamber'i (s) reddederken en önemli daya- 
naklarından biri atalarının inançlarıdır. Zira atalarına çok değer ve- 
rirler ve geçmişi, yapıp ettiklerinin meşruiyet dayanağı olarak görür- 
ler. Ataları, Hz. Peygamber'e (s) karşı takındıkları menfi tutumun da 
dayanağıdır.”” Bu anlayış, geçmiş kavimlerde de vardı.?* Müşrikle- 
rin Hz. Peygamber'den (s) taleplerinden biri atalarının gelerek Hz. 
Peygamber'i (s) onaylamalarıdır.2 


202 Hicr 15/6-8. 

203 En'âm 6/8. 

204 En'âm 6/110-111. 

205 İsrâ 17/95. 

206 En'âm 6/9. 

207 Mâide 5/104; Lokman 31/21; Sebe 34/43, 
208 Zuhruf 43/23. 

209 Câsiye 45/25. 
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Peygamberin İleri Gelenlerden Biri Olması 

Müşrikler, Hz. Peygamber'i (s) vahiy almaya layık görmüyor- 
lardı. Zira Hz. Peygamber (s), ileri gelen liderlerden biri değildi.2"* 
Bu tavırları peygamberlik beklentisi içinde olmalarından değil, Hz. 
Muhammed'in (s) peygamberliğinin imkânsızlığını ve anlamsızlı- 
ğını vurgulamak istemelerinden kaynaklanmaktadır. Böylece bir in- 
sanın peygamberliğinin imkânsız olduğunu iddia ederlerken, bunun 
muhtemel olması halinde peygamberliğin Hz. Muhammed (5) gibi 
lider olmayan biri yerine ileri gelenlerden birine yakışacağını ifade 
etmiş olmaktadırlar. 


Hz. Peygamber'in Zengin Olması 

Zenginlik, Mekke müşrikleri için önemli bir güç kaynağıdır. 
Allah'tan vahiy alan biri, O'ndan zenginlik de isteyebilir. Müşrikle- 
rin Hz. Peygamber'den (s) taleplerinden biri zengin olmasıdır. Bu- 
nun için kendisine gökten bir hazine indirilmelidir.21! 

Varlıklı olma bağlamında Hz. Peygamber'den (s) talep edilen şey- 
lerden biri, içinden gürül gürül ırmakların aktığı bahçe ve bağı?? ya 
da yeyip içeceği bir bahçesinin olmasıdır.?"? 


Müşriklerin Hz. Peygamber'e Yönelik Saldırıları 


Hz. Peygamber'in (s) hayatını incelediğimizde müşriklerin ona 
yönelik ithamlannın hepsi nübüvvet iddiasından sonra, onun getir- 
diği mesajın etkisini bertaraf etme amacına matuf olarak ortaya çık- 
mıştır. 

Burada Hz. Peygamber'in (s) kişiliğine ya da özel hayatına yöne- 
lik bütün saldırıları ele almayacağız. Amacımız getirdiği mesaj sebe- 
biyle ona yönelik ortaya çıkan saldırı ve ithamlara değinmektir. 

210 Zuhruf 43/31. 
211 Hüd11/12. 


212 İsrâ 17/90-93, 
213 Furkân 25/8. 
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Büyücülükle İtham Etmeleri 

Müşriklerin ileri sürdükleri ithamlardan biri Kur'ân'ın bir büyü,“ 
Hz. Peygamber'in (s) ise bir büyücü?” olduğudur. Bu anlayışının ahiret 
hayatına yönelik mesaja karşı da ileri sürüldüğü anlaşılmaktadır.?'6 

Müşriklerin Kur'ân'a büyü ve Hz. Peygamber'e (s) büyücü de- 
meleri Kur'ân'ın etkisini azaltmayı amaçlarken, aynı zamanda ne 
kadar etkilendiklerini de göstermektedir. Öte yandan Cahiliye Arap- 
ları, karşılaştıkları sorunlar için zaman zaman büyücülere başvur- 
dukları halde Hz. Peygamber'i (s) büyücülükle itham etmek sure- 
tiyle konumunu sarsmayı ve peygamberlik makamına zarar vermeyi 
amaçlıyorlardı. 


Kâhin Olmakla İtham Etmeleri 

Hz. Peygamber'e (s) yönelik ithamlardan biri de onun kâhin 
olduğudur.?'? Cahiliye Arapları kâhinlere başvurur ve onların söy- 
lediklerini önemserlerdi. Hz. Muhammed (s), kâhin olmadığı gibi 
kâhinlerin söylediklerinden farklı şeyler söylüyordu. Ancak söyledik- 
lerini çürütmek ve önemsizleştirmek için onu kâhin olmakla itham 
ediyorlardı. Kur'ân, vahyin kâhin sözü olmadığını vurgular.2'8 


Şair Olmakla İtham Etmeleri 

Bilindiği gibi Hz. Peygamber'in (s) kavmi arasında şiir ve şairle- 
rin itibarı yüksekti. Ancak Hz. Peygamber'e (s) şair denmesi, itibarını 
yükseltmek için değil, getirdiği mesajı etkisizleştirmek içindir. Müş- 
rikler, Hz. Peygamber'i (s) “mecnun bir şair” olarak niteleyerek ge- 
tirdiği ilahi mesaja kibirle direndiler.2'9 Yüce Allah Hz. Peygamber'e 
214 Müddessir 74/24-25; Zuhruf 43/30; Sebe 34/43. 
215 Sâd 38/4; Enbiyâ 21/3. 
216 Hüd11/7. 
217 Tür 52/29-30. 


218 Hâkka 69/42. 
219 Saffât 37/35-36. 
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(s) şiir öğretilmediğini, bunun ona yaraşmadığını ifade eder.2? Öte 
yandan şairlerin söyledikleri heva ve heves ürünü bazı sözlere ancak 
sapıkların uyduğu da ifade edilir.?" 

Büyücülük, kâhinlik ve şairlik ithamı, müşriklerin vahyi etkisiz- 
leştirme çabaları sonucunda ortaya çıkmıştır. Zira büyücüler, kâhinler 
ve şairler bazen insanı etkileyen sözler söyleyebildikleri gibi zaman 
zaman kabulü mümkün olmayan, eleştirilebilecek sözler de sarf eder- 
ler. Oysa Hz. Peygamber'in (s) vahiy olarak aktardığı sözlerinde bir 
tutarlılık ve devamlılık vardır. 


Delilikle İtham Etmeleri 


Hz. Peygamber'in (s) maruz kaldığı saldırılardan biri de delilikle 
itham edilmesidir.2? Daha önceki peygamberler de benzer saldırılara 
maruz kalmışlardır. Örneğin Hz. Musa” ve Hz. Nuh? benzer suç- 
lamalara muhatap olmuşlardır. 

Yüce Allah Hz. Peygamber'e (s) yönelik delilik iddiasını reddeder?» 
Deli olan Allah'ın mesajını ileten kimse değil, Allah'a itaati redde- 
dendir. Kimin deli olduğu ise ileride anlaşılacaktır.2* 


Yalancılıkla İtham Etmeleri 

Hz. Peygamber'in (s) getirdiği vahye karşı müşriklerin tepkilerin- 
den biri onu yalancılıkla suçlamalarıdır. Müşrikler, “öncekilerin ma- 
salları” diyerek Kur'ân âyetleriyle alay ederler.2” Ayrıca dinleri ile il- 
gili tutuculuklarının bir ifadesi olarak Kur'ân'ın kendilerini atalarının 


220 Yâsin 36/69. Ayrıca bk. Yâsin 36/96 
221 Şuarâ 26/224. 

222 Duhan 44/14; Kalem 68/51; Hicr 15/6. 
223 Şuarâ 26/27. 

224 Kamer 54/9. 

225 Kalem 68/1-2; Sebe 34/46. 

226 Kalem 68/5-6. 

227 Kalem 68/15. 
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dininden çevirmek amacıyla uydurulmuş bir kitap olduğunu, olsa 
olsa Hz. Peygamber (s) tarafından uydurulduğunu, bu hususta baş- 
kalarının Hz. Peygamber'e (s) yardım ettiklerini söylerler.2* 

Müşriklerden biri inkânn, Kur'ân'ın Allah'ın katından olması 
halinde başlarına gökten taş yağmasını ya da kendilerine elim bir 
azap verilmesini dileyecek kadar ileri götürmüştür.2* Ancak Yüce 
Allah nice mucizeler getiren önceki peygamberlerin de yalancılıkla 
itham edildiklerini hatırlatır.! Helak edilen daha önce yaşamış ka- 
vimler inanmamışlardı ki Hz. Muhammed'in (s) muhatabı olan müş- 
rikler inansın.?3? 


Kur'ân'ı Uydurmakla İtham Etmeleri 


Hz. Peygamber'e (s) yönelik ithamlardan biri yalancılık ithamına 
paralel olarak Kur'ân'ın onun tarafından uydurulduğu iddiasıdır.” 
Kur'ân'ın Hz. Peygamber'in (s), başkasına yazdırdığı öncekilere ait 
masallar olduğunu da ileri sürerler.>* Bu iddialarına karşılık müşrik- 
ler, Kur'ân'ın bir benzerini getirmeye davet edilirler. 


Alay Etmeleri ve Küçümsemeleri 


Müşrikler, Hz. Peygamber'i (s) küçümseyerek alay da etmişlerdir. 
Geçmişte gelen peygamberlerle alay edildiği gibi Hz. Peygamberle 
(s) de alay edilmiştir. Bu tavır, müşriklerin söz ve davranışlarına 


yansır.237 
#okok 


228 Sebe34/43, 

229 Furkân 25/4. 

230 Enfâl 8/32. 

231 Âl-i İmrân 3/184. 

232 Enbiyâ 21/5-6. 

233 Ahkâf 46/8-9. 

234 Furkân 25/5. 

235 Tür 52/33-34. 

236 Ra'd 13/32. 

237 Enbiyâ 21/36; Furkân 25/41. 
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Başta kabile liderleri olmak üzere Kureyş müşriklerinin Hz. 
Peygamber'in (s) getirdiği mesajı kabul etmekte zorlanmalarının gö- 
rünürdeki temel sebeplerinden biri, bir insanın peygamber olabilece- 
gine inanmamalarıdır. Ancak yeni dini kabul etmemelerinin sosyal ko- 
numlarını ve ekonomik çıkarlarını kaybetmemek, Haşim oğullarından 
birisine tabi olmamak gibi sebepleri olduğu da unutulmamalıdır. 

Hz. Peygamber'den (s) mucize göstermesi, başlarına bir azabın 
gelmesi, Allah'ın gelmesi, onunla beraber meleklerin gelip onu tasdik 
etmesi ya da peygamber olarak melek gelmesi, bir insanın peygamber 
olması halinde bunun kendilerinden biri olması, Hz. Peygamber'e () 
gökten bir hazine inmesi ya da meyvelerinden yiyebileceği bir bah- 
çeye sahip olması gibi isteklerde bulunmuşlardır. 

Öte yandan Hz. Peygamber'in (s) mesajına yönelik desteği kırmak 
ve ilahi mesajı etkisizleştirmek için onu büyücü, kâhin, şair, deli ve 
yalancı olmakla itham ettiklerini görüyoruz. Ayrıca Kur'ân'ı kendi- 
sinin uydurduğunu söylemişler ve Hz. Peygamber'le (s) alay ederek 
onu küçümseyen tavırlar takınmışlardır. Kur'ân müşriklerin talep ve 


iddialarının tutarsızlığını ve asılsızlığını ortaya koyar. 


m 
N 
(a 


Medine Vesikası ve 
Yahudilerle Bir Arada Yaşama Tecrübesi?38 


Hz. Peygamber (s) hicret ettiğinde Medine'de bir kısmı Müslü- 
man olmuş, ancak büyük çoğunluğu müşrik olan Araplar ve Yahu- 
diler yaşıyordu. Aslen Yemen kökenli olan Medineli Araplar, kardeş 
Evs ve Hazrec kabilelerinden oluşuyordu. Bu kabileler arasında uzun 
süredir devam eden bir kan davası vardı. Hz. Peygamber'in (s) hic- 
retinden birkaç yıl önce aralarında vuku bulan Buâs savaşı Evslile- 
rin galibiyetiyle sonuçlanmıştı. 

Şehrin diğer önemli dini-etnik grubu olan Yahudiler, üç büyük ka- 
bileye ayrılıyordu. Yahudi kabileleri, Araplar arasındaki mücadelede 
bazı ittifaklara dâhil olmuşlardı. Kaynukaoğulları Hazrec kabilesiyle, 
Nadiroğulları ve Kurayzaoğulları ise Evs kabilesiyle müttefik idi. 

Araştırmacıların, Medine'de ikamet eden Yahudilerin menşei ve 
buraya geliş keyfiyetleri ile ilgili farklı bazı açıklamaları mevcuttur. 
Onların İbrani kökenli olduklarını savunan araştırmacılar olduğu gibi, 
Arap kökenli olduklarını söyleyenler de vardır. İki taraf da bazı delil- 


ler ileri sürerek görüşlerini temellendirmeye çalışmışlardır. 


238 Bu çalışma, 19-20 Nisan 2008 tarihlerinde Şanlıurfa'da düzenlenen /1. Kutlu 
Doğum Sempozyumu'nda “Medine Vesikası Bağlamında Hz. Peygamber'in 
Yahudilerle Bir Arada Yaşama Tecrübesi” başlığıyla tebliğ olarak sunulmuş- 
tur. 
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Hz. Peygamber'in (s) hicretinden kısa bir süre önce meydana 
gelen çatışmalar, Medineli Arapları farklı alternatifler aramaya sü- 
rüklemişti. Bu arada son zamanlarda takındığı tutumla Evslilerin de 
gönlünü kazanmış olan Hazrecli Abdullah b. Ubey'in, şehirde lider 
olarak kabul edilmesi düşüncesine sıcak bakanların sayısı artmıştı. 
Onun ve liderliğini destekleyenlerin beklentileri, Hz. Peygamber'i 
(s) kabul etmelerini zorlaştırdı. Bununla birlikte Abdullah b. Ubey'in 
Hz. Peygamber'e (s) karşı takındığı tutum, İslâm'ın Medine'de hızla 
yayılmasını ve Hz. Peygamber'in (s) siyasi bir lider olarak öne çık- 
masını engelleyemedi. 

Hz. Peygamber (s), farklı dini grupların bulunduğu Medine'de bir 
arada yaşamak zorunda olan Müslümanlarla gayrimüslimlerin dini, 
hukuki ve sosyal haklarını koruma altına alan Medine vesikasını im- 
zaladı. Belge incelendiğinde, aslında İslâm'ın gayrimüslimlere tanıdığı 
haklara uygun bir metin olduğu görülecektir. Vesikarın, Müslüman- 
ların diğer din mensuplarıyla bir arada yaşama kültürünü oluşturan 
evrensel ilkelerin ilk uygulamalarından biri olması hasebiyle önemi 
ayrıca vurgulanmalıdır. Ancak burada hatırlatılması gereken husus- 
lardan biri, Yahudilerin anlaşmada zimmi statüsünde olmadıklarıdır. 
Nitekim daha sonra zirnrnet sahibi insanlara uygulandığı gibi onlar- 


dan cizye alınmamıştır. 


Vesikanın Ortaya Çıktığı Toplum ve Tarihi Vasat 

Vesikanın akdedildiği toplum, üç-dört bin kişilik bir nüfusa sahip 
oldukları tahmin edilen Yahudiler, yaklaşık 1500 kişilik bir nüfusa sa- 
hip olan Müslümanlar ve yaklaşık beş-altı bin kişi oldukları tahmin 
edilen Medineli müşriklerden meydana gelmektedir. 

Vesika, tek bir celsede akdedilmediği için gelişmelere bağlı ola- 
rak farklı siyasi koşullar dikkate alınarak değerlendirilmelidir. Hz. 
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Peygamber (s) hicret ettiğinde siyasi bakımdan Medine'de yeni bir 
yapılanmayı gerçekleştirecek bir güce sahip değildi. Bununla birlikte 
İslâm Medine'de hızla yayılıyordu ve daha Hz. Peygamber (s) hic- 
ret etmeden onlarca insan Müslüman olmuştu. Ancak hicretle birlikte 
ortaya çıkması muhtemel bazı problemleri de çözmek gerekiyordu. 
Bunların başında Mekkeli Müslümanlarla Medineli Müslümanların 
birlik ve beraberliklerini sağlamak geliyordu. Bunun için kabileye da- 
yalı ilişkiler yerine din kardeşliğini öne çıkaran ilişkiler geliştirilme- 
sine önem verildi. Öte yandan Mekkeli Müslümanların karşılaşmaları 
muhtemel maddi sıkıntıları aşmaları ve barınma sorunlarını çözebil- 
meleri için Müslümanların yardımlaşma ve dayanışma içinde hareket 
etmeleri gerekiyordu. Bunun için Hz. Peygamber'in (s) Medine'deki 
ilk faaliyetlerinden biri, Mekkeli Müslümanlarla Medineli Müslüman- 
ları kardeşleştirmek olmuştur. Bu durumda Medine vesikasının ilk 
bölümü Akabe biatleriyle başlayan ve Medine'de kardeşleştirmeyle 
devam eden süreçle ilgisi dikkate alınarak düşünülmelidir. 

Esasen kardeşleştirme ve vesikanın ilk kısmının hazırlanması, 
Hz. Peygamber (s) etrafında kenetlenmiş, tam bir teslimiyetle hare- 
ket eden Müslümanların gücünü artıran etkenler arasında sayılma- 
lıdır. Bununla birlikte hicretten hemen sonra Müslümanların, siyasi 
açıdan şehre hâkim olduklarını düşünmek yanlış olur. Ancak çok geç- 
meden Evsli ve Hazrecli Müslümanlar, Mekkeli dindaşlarıyla birlikte 
müşrik Medinelilere ve Yahudilere göre siyasi bakımdan üstünlüğü 
ele geçirmeye başladılar. 

Daha sonra Yahudiler de anlaşmaya dâhil edilerek Medine'de 
önemli bir siyasi başarı elde edilmiştir. Ancak Hz. Peygamber'in (s) 
bu sözleşmeyi gerçekleştirebilmesi, Medine'deki siyasi boşluk se- 
bebiyle kolay olmuştur. Zira burada yerleşik bir siyasi otorite ya da 


kurum bulunsaydı böyle bir anlaşmanın gerçekleşmesi zor olurdu. 
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Taraflar siyasi bakımdan eşit gibi görünse de Hz. Muhammed'in (s) 
siyasi üstünlüğe sahip olduğu muhakkaktır. 

Medine'deki sosyal ve siyasi durum dikkate alınarak vesikanın, 
“hâkimiyet” temelinde değil, katılım çerçevesinde bir toplumsal proje 
öngördüğü ifade edilmekle” birlikte aslında taraflar, eşit koşullara 
sahip değildir. Hz. Muhammed'in (s) hakem olarak kabul edilmiş 
olması, onun Medine'ye gelir gelmez bütün gruplar tarafından lider 
olarak tanındığı şeklinde yorumlanmamalıdır. Ancak Hz. Peygam- 
ber (s) hicret ettikten sonra, konumu açısından rakipsiz bir liderdir. 
Çünkü o ne din bilginidir, ne de kabile lideri... Medineli olmadığı 
halde onu burada lider konumuna getiren şey, Müslümanlar tarafın- 
dan peygamber kabul edilmesidir. Bu sebeple Müslümanlar açısın- 
dan onun sözü, diğer insanların sözünden farklıdır. Ona itaat, diğer 
liderlere itaatten başkadır. 

Anlaşma yapılırken Medine'de önemli bir nüfusa sahip olan müş- 
riklerin tutumu incelenmeye değerdir. İslâm'ın şehirde yayıldığı ilk 
zamanlarda hatırlı bazı Medinelilerin Müslüman olması, müşrik Me- 
dinelilerin muhalefetlerini büyük ölçüde engellemiş, hatta kabile da- 
yanışmasının gereği olarak Müslüman akrabalarıyla birlikte hareket 
etmişlerdir. Vesikada Medineli müşriklerin Kureyşli müşriklerle iş- 
birliği yapmalarının yasaklanması (20/b), Müslümanlarla birlikte ha- 


reket ettiklerinin göstergelerinden biridir. 


Medine Vesikası Hakkında Birkaç Söz 


Medine vesikası, geçen yüzyılda bazı Batılı araştırmacıların dikka- 
tini çekmiş; özellikle de doksanlı yıllarda ülkemizde çoğulcu toplum 


239 Ali Bulaç, “Medine Vesikası”, Yeni Ümit Dergisi, 68. Sayı, Nisan-Haziran 
2005, s. 2 (http://www.yeniumit.com.tr/konular.php?sayi id-68&konu 
id-385&yumit—bolum3). 
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ve çok hukukluluk tartışmaları bağlamında bazı aydınlarımız tara- 
fından gündeme getirilmiş; bu sebeple vesika hakkında birçok yazı 
yazılmıştır.“ Bu kısa çalışmamızda vesikayı bir arada yaşama tec- 
rübesi bağlamında ele alacağımız için vesikanın tarihi hakkında kı- 
saca bilgi vermekle yetineceğiz. 

Vesika metninin en eski kaynağı İbn İshak'ın rivâyeti olarak İbn 
Hişâm'da yer almakta, ayrıca bazı farklılıklarla Ebü Ubeyd'in?* ki- 
tabında da nakledilmektedir. Başka kaynaklarda da anlaşmadan söz 
edilmekle birlikte İbn Hişâm ve Ebü Ubeyd'in kitaplarında yer alan 
metin, bir bütün olarak diğer temel kaynaklarda nakledilmemiştir. 

Vesikanın metni, Alman müsteşrik Wellhausen tarafından 47 
madde halinde yayımlanmış; daha sonra Muhammed Hamidullah, 
Wellhausen'in neşrettiği metindeki bazı maddeleri bölmek suretiyle 
metni 52 maddeye çıkarmıştır.2“* Müsteşrik Serjeant, vesika üzerinde 
uzun yıllar çalışmalar yapmış; elimizdeki vesikanın sekiz ayrı anlaşma 


metninin bir araya getirilmiş hali olduğunu savunmuştur.?“ 


240 Vesika hakkında yayımlanan makalelerin yanı sıra bazı tezler de hazırlanmış- 
tr. Bunlardan tespit ettiklerimiz şunlardır: Mustafa Özkan, Medine Vesikası 
(Yayımlanmamış Yüksek Lisans Tezi), Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler 
Enstitüsü, Ankara 2002; Rüstem Keleş, Sivil Toplum ve Medine Vesikası (Ya- 
yımlanmamış Yüksek Lisans Tezi), Sakarya Üniversitesi Sosyal Bilimler Ens- 
titüsü, Adapazarı 1995. Çok hukukluluk bağlamında Medine vesikası üzerinde 
duran bir çalışma da şudur: Ömer Çelik, Türkiye'de Çoğulculuğun Yeni Gö- 
rünümleri: Son Dönemdeki Çoğulcu Toplum Modeli Çalışmaları (Yayımlan- 
mamış Yüksek Lisans Tezi), Gazi Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, An- 
kara 1998. 

241 İbn Hişâm, Siretu İbn Hişâm, el-Mektebetü'ş-şâmile, el-isdâru's-sâni 2.LI, 1, 
501. 

242 Ebü Ubeyd, Kitâbü'l-Emvâi, çev. Cemaleddin Saylık, Düşünce Yayınları, İs- 
tanbul 1981, s. 235-239. 

243 Muhammed Hamidullah, İslâm Peygamberi, çev. Salih Tuğ, 4. Basım, İstan- 
bul 1980, 1, 206. 

244 Serjeant, R. B, “Sözde “Medine Anayasası'nda Yer Alan Vesikaların Tahlil ve 
Tercümesi”, çev. Murat Çiftkaya, Bilgi ve Hikmet, Kış 1994/5, s. 68, 72. 
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Vesikanın tam olarak ne zaman yazıldığı bilinmemekle birlikte 
bu husustaki görüşleri, Bedir savaşından önce ve Bedir savaşından 
sonra olmak üzere iki gruba ayırmak mümkündür. Biz, anlaşma- 
nın baş kısımlarının Bedir savaşından önce, Hz. Peygamber'in (s) 
Medine'ye hicret ettiği yıl içinde yazıldığını düşünüyoruz. Ancak 
elimizdeki metnin tamamı bir defada akdedilmiş bir anlaşmaya ait 
olmadığı için, bazı kısımları, daha sonra eklenmiş olmalıdır. Anlaş- 
manın yaklaşık ilk yarısının temeli esasen hicretten önce Mekke'de, 
Akabe görüşmeleri sırasında atılmıştı. Zira bu kısım Müslümanlar 
arasındaki ilişkileri düzenlemekte, yurtlarını terk ederek Medine'ye 
gelen Mekkeli Muhacirlerle Medineli Ensâr arasında çıkması muh- 


temel bazı sorunları çözmeyi amaçlamaktaydı (1-23). 


Bir Arada Yaşama İradesi Açısından Medine Vesikası 


Bildiğimiz kadarıyla Medine vesikası, Muhacirlerden ve Ensârdan 
meydana gelen Müslümanları, Yahudileri ve müşrikleri, ortak çıkar- 
lar etrafında bir araya getirmiş olması bakımından Hicaz tarihinde 
bir ilktir. Vesikada taraflar, birbirlerine kendi dinlerini dayatmadan 
bir arada yaşamaya talip olduklarını ortaya koymuşlardır. Vesikayla 
Hz. Peygamber'in (s) çatışmacı değil barışçı bir tutum içinde olacağı 
da ortaya çıkmıştır. Ayrıca bu vesika, bütün tarafları Medinelilik et- 
rafında birleştirmesi ve Medine'nin sınırlarını tayin etmesi bakımın- 
dan da önem arz etmektedir. Vesikanın muhtevası incelendiğinde din 
hürriyetini teminat altına aldığını; sosyal ilişkileri, yardımlaşma ve 
dayanışmayı geliştirmeyi hedeflediği; hukuki ve askeri ilişkiler çer- 
çevesinde düzenlemeler yapmayı öngördüğü görülecektir. 


Tarafların Tanınması ve Din Hürriyeti 


Bir arada yaşayabilmek için öncelikle bu iradeyi ortaya koyan 


tarafların birbirlerini oldukları gibi kabul etmeleri ve birbirlerinin 
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varlığına saygı duymaları gerekir. Vesika, anlaşmaya taraf olanları 
bir ümmet olarak kabul etmektedir (1-2, 25). Ümmet kelimesi, bu- 
rada sosyal ve siyasi topluluğu ya da birliği ifade eder. Din hürriyeti 
ve dini kimliği tanıma, vesikanın önemli özelliklerindendir. Nitekim 
Hz. Peygamber'in (s) diğer anlaşmalarında da muhatapların dini kim- 
likleri kabul edilmiştir. 

Öte yandan vesika, Müslümanların ve Yahudilerin dinlerini kendi 
alanları olarak belirlemiştir (25). Taraflar kendi dinlerine göre ya- 
şama hakkına sahip oldukları gibi Mevlaları ve müttefikleri de buna 
dâhildir. Bu belge, aynı zamanda temel haklardan biri olan din hür- 
riyeti ile ilgili Hz. Peygamber'in (s) önemli uygulamalarından biri- 
dir. İslâm Tarihi Müslümanların, diğer din mensuplarına din hürri- 
yeti tanıdığına dair pek çok örnekle doludur. Bununla birlikte -başta 
siyasi etkenler olmak üzere çeşitli nedenlerle- Müslümanların diğer 
dinlere mensup insanlara gösterdikleri hoşgörüyü zaman zaman kendi 
dindaşlarından esirgediklerini ve bunun İslâm hoşgörüsüyle bağdaş- 
madığını da söylemeliyiz. 

Sosyal İlişkiler 

İslâm, Müslümanları tek bir ümmet kabul ettiği için Müslüman 
olmak, bir anlaşmaya dâhil olmak gibidir. Nitekim Hz. Peygamber 
(s), İslâm'dan sonra hilf yapılamayacağını ifade etmiştir29 Müslü- 
man olan kimse, bir Müslüman aleyhine akdedilen hiçbir anlaşmaya 
taraf olamaz. Hiçbir mümin bir kâfir için bir mümini öldüremez ya 
da bir mümin aleyhine bir kâfire yardım edemez (14). Diğer taraf- 
tan hiçbir mümin Allah yolunda girişilen bir harpte, diğer müminleri 
hariç tutarak, bir sulh anlaşması akdedemez (17). 

245 Bk. Müslim, Fedâilu 5-Sahâbe 204 J11, 1960), 206 (11, 1961); Ebü Dâvud, 


Ferâiz 17 (II, 338), Tirmizi, Siyer 30 (IV, 146); Ahmed b. Hanbel, I, 190, 
217,329; TI, 180, 205, 207, 213, 215; III, 162, 281; 1V,83; V, 61. 
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Himaye verme, Arap kültüründe yaygın olarak başvurulan bir 
siyasi ve sosyal kurumdur. Vesikada himaye hakkı olan kimselerin 
izni müstesna himaye verilemeyeceği (41) ifade edilerek bu hususta 
bazı sınırlamalar getirilmiştir. Diğer taraftan himaye edilenin himaye 
eden gibi kabul edilmesi (40), Arap örfünün bir gereğidir. Müslüman- 
lar açısından önemli olan bir husus ise Kureyşlilere ve onlara yardım 
edenlere himaye verilemeyeceğinin (43) belirtilmesi olup bu hüküm, 
anlaşmanın diğer taraflarına önemli bir yükümlülük getirmektedir. 

Vesikaya taraf olan müşrikler için getirilen yükümlülüklerden biri, 
Kureyşlilerin mallarını ve canlarını koruyamayacakları ve bu hususta 
müminlere engel olamayacakları hususudur (20/b). Böylece vesikaya 
taraf olan müşrikler, kendileriyle aynı inancı paylaşsalar da -Müslü- 
manlar aleyhine- Kureyşlilerle işbirliği yapmaktan alıkonmuşlardır. 

Maddi yardımlaşma, aynı değerleri paylaşan insanlar arasındaki 
ilişkilerin gelişmesine katkı sağlar. Vesika, Müslümanların kendi ara- 
larında yardımlaşmaları hususuna da işaret etmektedir. Yardımlaş- 
maya dair güzel örnekler, Muhacirlerle Ensâr arasında yapılan kar- 
deşleştirmede daha açık bir şekilde ortaya çıkmıştır. Esasen Medine 
dönemi, Müslümanların birbirleri için ortaya koydukları fedakârlık 
örnekleriyle doludur. 

Vesika, müminlere birbirlerinin Allah yolunda akan kanlarının in- 
tikamını alma yükümlülüğü de getirmiştir (19). Böylece eskiden kan 
akrabalığına ya da anlaşmalara dayanan dayanışma yerine inanç bir- 


liği etrafında bir destek ve dayanışma kültürü geliştirilmiştir. 
Hukuki İlişkiler 
Bir arada yaşayan grupların karşı karşıya kalmaları muhtemel so- 


runları nasıl çözecekleri önemlidir. Vesikada müminlerin haksız bir 


fül ortaya koyan kişiye karşı birlik içinde olacakları, bu kişi onlardan 
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birinin evladı dahi olsa hepsinin ona karşı birlik içinde hareket ede- 
cekleri hükmü yer almıştır (13). Bu hüküm, hakkı önceleyen İslâmi 
anlayışın tezahürdür.? 

Vesikada üzerinde en çok durulan husus, diyetlerin ve kurtuluş 
fidyesinin nasıl ödeneceği meselesidir. Bununla ilgili hüküm, diyetin 
ve fidyenin marufa göre adalet ölçüsü çerçevesinde ödeneceği şek- 
linde ifade edilmiştir. Müminlerin bunu ödemede yardımlaşacakları 
ayrıca vurgulanmıştır (12). 

Hukuki ilişkilerin sağlıklı bir şekilde yürütülebilmesi için verilen 
hükümlerin uygulanabilmesi de önemlidir. Kasten bir mümini öldü- 
ren kimse için, maktulün akrabalarının başka cezaya rıza gösterme- 
meleri halinde kısasın uygulanması hususunda bütün müminlerin iş- 
birliği yapacağı vurgulanmıştır (21). 

Bir arada yaşamak için en çok dikkate değer husus, farklı dinlere 
mensup insanlar arasında bir ihtilaf ortaya çıktığında sorunun nasıl 
çözüleceği meselesidir. Bu mesele vesikada, ihtilaf edilen herhangi 
bir hususun ya da öldürme hadisesinin Allah'a ve Resülüne götürü- 
leceği (23, 42) karar altına alınarak çözülmüştür. Bu konuyla ilgili iki 
maddeden biri vesikanın ortasında Müslümanlarla ilgili maddelerin 
sonunda, ikincisi ise anlaşmanın ikinci bölümünün sonlarına doğru 
yer almıştır. Esasen vesikada yer alan bu hüküm, ihtilaf edilen konu- 


ların Allah'a ve Resülüne götürülmesi ilahi emrine uygundur.?*” 


246 Nitekim bu husus, şu âyette de vurgulanmaktadır: “Ey iman edenler! Adaleti 
titizlikle ayakta tutan, kendiniz, ana-babanız ve akrabanız aleyhinde de olsa 
Allah için şahitlik eden kimseler olun. (Haklarında şahitlik ettikleriniz) zengin 
olsunlar, fakir olsunlar Allah onlara (sizden) daha yakındır. Hislerinize uyup 
adaletten sapmayın, (şahitliği) eğer, büker (doğru şahitlik etmez), yahut şa- 
hitlik etmekten kaçınırsanız (biliniz ki) Allah yaptıklarınızdan haberdardır.” 
(Nisâ 4/135) 

247 “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e itaat edin ve sizden olan 
idarecilere de. Herhangi bir hususta anlaşmazlığa düştüğünüz takdirde, Allah'a 
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Vesikada, anlaşmaya taraf olanlar lehine Yesrib bölgesi haram 
yer ilan edilmiş; (39) böylece anlaşmanın hükümlerinin uygulana- 
cağı bölgenin sınırları belirlenmiştir. 

Askeri İlişkiler 

Vesikada karşı karşıya kalınacak savaşlarda nasıl bir tavır takını- 
lacağı hususunda da önemli düzenlemeler getirilmiştir. Maddelerden 
biri, Yesrib'e karşı girişilen bir savaşta Müslümanlarla Yahudilerin 
birlikte hareket edecekleriyle ilgilidir (44). Şehre karşı girişilen bir 
saldırıda birlikte hareket etmeyi gerektiren bu yükümlülükten başka, 
her gruba kendi bölgesinden sorumlu olma (45/b) yükümlülüğü de 
getirilmiştir. Diğer taraftan savaş vukuunda Yahudilerin ve Müslü- 
manların kendi masraflarını karşılayacakları, onlara savaş açanlara 
karşı yardımlaşacakları (37) da hüküm altına alınmıştır. Ancak bir 
askeri sefere çıkılması halinde Yahudiler, Hz. Muhammed'in (S) izni 
olmadan bu sefere iştirak edemeyeceklerdir (36). 

Vesikaya göre Müslümanların Yahudileri barış akdetmeye davet 
etmeleri ya da Yahudilerin benzer bir davette bulunması halinde buna 
icabet edilecektir. Din hususundaki savaşlar hariçtir (45). 

kok 

Vesika, farklı dinlere mensup toplulukların bir arada yaşama ira- 
desinin yansıması olmasına rağmen kısa süre içinde Kaynuka, Nadir 
ve Kurayza Yahudi kabileleri, anlaşmanın şartlarına uymadıkları için 
Medine'den çıkarılmıştır. 

Yahudilerle ilişkilerde önemli sorunlar yaşanmasına rağmen Hz. 
Peygamber'in (s) ortaya koyduğu bir arada yaşama iradesi, bundan 


sonra da devam etmiş ve Müslümanlarla bir arada yaşamak isteyen 


ve ahiret gününe gerçekten inanıyorsanız, onu Allah ve Resülüne arz edin. Bu, 
daha iyidir, sonuç bakımından da daha güzeldir.” (Nisâ 4/59). 
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gayrimüslimler, dini ve etnik kimliklerini koruyarak varlıklarını gü- 
nümüze kadar sürdürmüşlerdir. Hz. Peygamber'in (s) Necrân Hıris- 
tiyanlarıyla yaptığı anlaşma, gayrimüslimlere kendi dini kimliklerini 
koruyarak Müslümanlarla bir arada yaşama hakkı tanıdığına dair pek 
çok örnekten biridir. 

Hz. Peygamber'in (s) Medine'ye hicretten sonra orada ikamet 
eden Yahudilerle ve müşriklerle akdettiği Medine vesikası, farklı 
dinlere ve kültürlere sahip toplulukların kendi kimliklerini değiştir- 
meden bir arada yaşama iradesinin bir yansımasıdır. Kabile yapısı- 
nın güçlü olduğu bir toplumda bu sözleşmenin ortaya çıkması, ancak 
Hz. Peygamber (s) gibi kabile ilişkilerini geri plana iten bir peygam- 
berin iradesiyle mümkün olabilirdi. 

Medine vesikasıyla tarafların dini kimlikleri tanınmış; sosyal iliş- 
kilerde dayanışma içinde hareket etmelerini sağlayacak düzenleme- 
ler yapılmış; hukuki sorunların çözümüne ilişkin prensipler ortaya 
konmuş; askeri alandaki faaliyetlerin nasıl yürütüleceği hususunda 


kararlar alınmıştır. 


Medine Vesikası?” 

Bismillâhirrahmânirrahim 

1. Bu kitap (yazı), Peygamber Muhammed tarafından Kureyşli 
ve Yesribli müminler ve Müslümanlar ve bunlara tabi olan- 
lar ve onlarla birlikte cihat edenler için (olmak üzere) düzen- 
lenmiştir. 

2. Bunlar, diğer insanlardan ayrı ve tek bir ümmet (cârmi'a) oluş- 


tururlar. 


248 Bk. Muhammed Hamidullah, İslâm Peygamberi, çev. Salih Tuğ, 4. Basım, 
İstanbul 1980, I, 224-228; Muhammed Hamidullah, İslâm Peygamberi, çev. 
Mehmet Yazgan, Beyan Yayınları, İstanbul 2004, s. 177-182. 
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3. Kureyş”ten olan Muhacirler, kendi aralarında âdet olduğu üzere 
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kan diyetlerini paylaşarak ödeyecekler ve her taife savaş tut- 
saklarının kurtarmalık bedelini müminler arasında bilinen en 
iyi ve makul esaslar doğrultusunda ödeyecektir. 

Benü Avflar, kendi aralarında âdet olduğu üzere eskiden olduğu 
gibi kan diyetlerini paylaşarak ödeyecekler ve her taife savaş 
tutsaklarının kurtarmalık bedelini müminler arasında bilinen en 


iyi ve makul esaslar doğrultusunda ödeyecektir. 


, Benü Hârisler, kendi aralarında âdet olduğu üzere kan diyet- 


lerini paylaşarak ödeyecekler ve her taife savaş tutsaklarının 
kurtarmalık bedelini müminler arasında bilinen en iyi ve ma- 
kul esaslar doğrultusunda ödeyecektir. 

Benü Sâ'ideler, kendi aralarında âdet olduğu üzere kan diyet- 
lerini paylaşarak ödeyecekler ve her taife savaş tutsaklarının 
kurtarmalık bedelini müminler arasında bilinen en iyi ve ma- 


kul esaslar doğrultusunda ödeyecektir. 


. Benü Cuşemler, kendi aralarında âdet olduğu üzere kan diyet- 


lerini paylaşarak ödeyecekler ve her taife savaş tutsaklarının 
kurtarmalık bedelini müminler arasında bilinen en iyi ve ma- 


kul esaslar doğrultusunda ödeyecektir. 


. Benu'n-Neccârlar, kendi aralarında âdet olduğu üzere kan di- 


yetlerini paylaşarak ödeyecekler ve her taife savaş tutsakları- 
nın kurtarmalık bedelini müminler arasında bilinen en iyi ve 
makul esaslar doğrultusunda ödeyecektir. 

Benü Amr b. Avflar, kendi aralarında âdet olduğu üzere kan 
diyetlerini paylaşarak ödeyecekler ve her taife savaş tutsakla- 
rının kurtarmalık bedelini müminler arasında bilinen en iyi ve 


makul esaslar doğrultusunda ödeyecektir. 


10. 


11. 


12. 


Benu'n-Nebitler, kendi aralarında âdet olduğu üzere kan di- 
yetlerini kendi paylaşarak ödeyecekler ve her taife savaş tut- 
saklarının kurtarmalık bedelini müminler arasında bilinen en 
iyi ve makul esaslar doğrultusunda ödeyecektir. 
Benu'l-Evsler, kendi aralarında âdet olduğu üzere kan diyet- 
lerini paylaşarak ödeyecekler ve her taife savaş tutsaklarının 
kurtarmalık bedelini müminler arasında bilinen en iyi ve mâ- 
kul esaslar doğrultusunda ödeyecektir. 

Müminler kendi aralarında ağır mali sorumluluklar altında 
bulunan hiç kimseyi (bu halde) bırakmayacaklar, kurtulma- 
lık veya kan diyeti gibi borçlarını iyi ve makul bilinen esas- 


lara göre vereceklerdir. 


12/b. Hiçbir mümin başka bir müminin mevlâsı aleyhine bir iş 


13. 


14. 


15. 


yapamayacaktır (Diğer bir okunuşa göre: Hiçbir mümin 
başka bir müminin mevlâsı ile o kişinin aleyhine anlaşma 
yapamayacaktır). 
Takva sahibi müminler, kendi aralarında mütecavize ve haksız 
bir fiil işlemeyi tasarlayan yahut bir suç yahut bir hakka teca- 
vüz veyahut da müminler arasında bir karışıklık çıkarma kas- 
tını taşıyan kimseye karşı olacaktır. Bu kimse onlardan birinin 
çocuğu bile olsa, hepsinin elleri onun aleyhine kalkacaktır. 
Hiçbir mümin bir kâfir için, bir mümini öldüremez ve bir mü- 
min aleyhine hiçbir kâfire yardım edemez. 
Allah'ın zimmeti (koruma ve güvencesi) bir tektir; (müminle- 
rin en ehemmiyetsizlerinden birinin tanıdığı himaye) onların 
hepsi için hüküm ifade eder. Zira müminler, diğer insanlardan 


ayrı olarak birbirlerinin mevlâsı (kardeşi) durumundadırlar. 
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16. Yahudilerden bize tâbi olanlar, zulme uğramaksızın ve onlara 
muarız olan kişilerle yardımlaşılmaksızın, yardım ve gözeti- 
mimize hak kazanacaklardır. 

17. Barış, müminler arasında bir tektir. Hiçbir mümin Allah yo- 
lunda girişilen bir savaşta, diğer müminleri hariç tutarak, bir 
barış anlaşması yapamaz. Bu barış, ancak müminler arasında 
eşitlik ve adalet ilkeleri üzere yapılacaktır. 

18. Bizimle beraber savaşacak bütün askeri birlikler, nöbetleşe 
görev yapacaklardır. 

19. Müminler, birbirlerinin Allah yolunda akan kanlarının intika- 
mını alacaklardır. 

20. Takva sahibi müminler, en iyi ve en doğru yol üzerinde bu- 
lunurlar. 

20/b. Hiçbir müşrik, bir Kureyşlinin mal ve canını himayesi al- 
na alamaz ve hiçbir mümine bu hususta engel olamaz (yani 
Kureyşliye hücum etmesine mani olamaz.) 

21. Herhangi bir kimsenin, bir müminin ölümüne sebep olduğu 
kesin delillerle kanıtlanır da maktulün velisi (başka cezaya) 
nza göstermezse, kısas hükümleri uygulanır. Bu durumda bü- 
tün müminler ona karşı olurlar. Ancak bunlara, sadece bu ku- 
ralın uygulanması için hareket etmek helâl (doğru) olur. 

22. Bu sahifenin (yazının) içeriğini kabul eden, Allah'a ve ahi- 
ret gününe inanan bir müminin bir katile yardım ve yataklık 
etmesi helâl (doğru) değildir. Ona yardım ve yataklık eden 
kimse Kıyamet günü Allah'ın lânet ve gazabına uğrayacak- 
tır ki o zaman artık kendisinden ne bir tazminat ve ne de bir 


taviz alınacaktır. 
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23. Üzerinde ihtilafa düştüğünüz herhangi bir şey, Allah'a ve 
Muhammed'e götürülecektir. 

24. Yahudiler, müminler gibi, savaş devam ettiği sürece kendi sa- 
vaş giderlerini karşılamak zorundadırlar. 

25. Benü Avf Yahudileri, müminlerle birlikte (İbn Hişam'da bu, 
“ma'a” (<ile) olarak, Ebü Ubeyde'de ise “min” (Sden) olarak 
zikredilir) bir ümmet (:câmi'a) oluştururlar. Yahudilerin din- 
leri kendilerine, müminlerin dinleri kendilerinedir. Buna ge- 
rek mevlâları ve gerekse bizzat kendileri dâhildirler. 

25/b. Kim bir başkasına haksızlık eder ya da bir suç işlerse sadece 

kendisine ve kendi aile bireylerine zarar vermiş olur. 

26. Benu'n-Neccâr Yahudileri de Benü Avf Yahudileriyle aynı 
haklara sahip olacaklardır. 

27. Benu'l-Hâris Yahudileri de Benü Avf Yahudileriyle aynı hak- 
lara sahip olacaklardır. 

28. Benü Sâ'ide Yahudileri de Benü Avf Yahudileriyle aynı hak- 
lara sahip olacaklardır. 

29. Benü Cuşem Yahudileri de Benü Avf Yahudileriyle aynı hak- 
lara sahip olacaklardır. 

30. Benu'l-Evs Yahudileri de Benü Avf Yahudileriyle aynı hak- 
lara sahip olacaklardır. 

31. Benü Sa'lebe Yahudileri de Benü Avf Yahudileriyle aynı hak- 
lara sahip olacaklardır. Ancak kim bir başkasına haksızlık eder 
ya da bir suç işlerse sadece kendisine ve kendi aile bireyle- 
rine zarar vermiş olacaktır. 

32. Cefne ailesi Sa'lebenin bir koludur. Dolayısıyla Sa'lebeler için 


geçerli olan şeyler onlar için de söz konusudur. 
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33. Benu'ş-Şuteybe de Benü Avf Yahudileriyle aynı haklara sahip 
olacaklardır. Kurallara tam olarak uyulacak ve bunlara aykırı 
bir davranışta bulunulmayacaktır. 

34, Sa'lebe'nin mevlâları, bizzat Sa'lebeler gibi kabul edilecek- 
tir. 

35. Yahudilere sığınmış olan kimseler (bitâne), bizzat Yahudiler 
gibi kabul edilecektir. 

36. Bunlardan (Yahudilerden) hiçbir kimse, Muhammed'in izni 
olmaksızın Müslümanlarla birlikte askeri bir sefere çıkama- 
yacaktır. 

36/b. Bir yaralamanın intikamını almak yasaklanmayacaktır. Kim 
birini öldürürse sonuçta kendisini ve ailesini sorumluluk al- 
tana sokacaktır. Aksi takdirde bu haksızlık olur (yani bu ku- 
rala uymayan bir kimse haksız vaziyette olacaktır). Allah bu 
yazıya en iyi riâyet edenlerle beraberdir. 

37. (Bir savaş vukuunda) Yahudilerin masrafları kendilerine ve 
Müslümanların masrafları kendilerine aittir. Kuşkusuz bu sa- 
hifede (yazıda) gösterilen kimselere savaş açanlara karşı, on- 
lar kendi aralarında yardımlaşacaklardır. Kurallara tam olarak 
uyulacak ve aykırı bir davranışta bulunulmayacaktır. 

37/b. Hiçbir kimse müttefikinin aleyhine bir suç işlemeye kalkı- 

şamaz. Kuşkusuz zulmedilene yardım edilecektir. 

38. Yahudiler Müslümanlarla birlikte savaştıkları sürece savunma 
harcamalarına katılacaklardır. 

39. Bu sahifenin (yazının) gösterdiği kimse lehine Yesrib vadisi 
dâhili (cevf), haram (kutsal) bir yerdir. 

40. Himaye altındaki kimse (câr), kendisini himaye eden kimse 
ile aynı konumdadır. Ne kendisine zulmedilecek ne de ken- 


disinin bir zulüm yapmasına izin verilecektir. 
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41. Himaye verme hakkına sahip kimselerin izni müstesna, bir 
himaye hakkı verilemez. 

42. Bu sahifede (yazıda) gösterilen kimseler arasında ortaya çık- 
masından korkulan bütün öldürme yahut tartışma olaylarının 
Allah'a ve Resülullah Muhammed'e götürülmesi gerekir. Al- 
lah bu sahifeye (yazıya) en sıkı ve en titiz bir biçimde riâyet 
edenlerle beraberdir. 

43. Ne Kureyşliler ne de onlara yardım edecek olanlar himaye 
altına alınacaklardır. 

44, Onlar (Müslümanlarla Yahudiler) arasında, Yesrib'e saldıra- 
cak kimselere karşı yardımlaşma olacaktır. 

45. Şâyet onlar (Yahudiler), (Müslümanlar tarafından) bir barış 
anlaşması yapmaya ya da bir barış anlaşmasına katılmaya da- 
vet edilirlerse, bunu yapacak ya da katılacaklardır. Şâyet onlar 
(Yahudiler), (Müslümanlara) aynı şeyleri teklif edecek olursa, 
müminlere karşı aynı haklara sahip olacaklardır. Din uğruna 
savaş yapılması hali müstesnadır. 

45/b. (Savunma ve diğer harcamalar konusunda) her zümre, ken- 

dilerine ait bölgeden sorumludur. 

46. Bu sahifede (yazıda) belirtilen kimseler için öne sürülen ko- 
şullar, hem mevlâları hem de kendileri olmak üzere bütün Evs 
Yahudilerine, bu sahifede (yazıda) gösterilen kimseler tarafın- 
dan sıkı sıkıya uygulanır. Kurallara tam olarak uyulacak ve ve 
bunlara aykırı hareket edilmeyecektir. Haksız şekilde kazanç 
sağlayanlar, ancak kendi kendilerine zarar vermiş olurlar. A|- 
lah bu sahifede (yazıda) gösterilen maddelere en doğru ve en 


mükemmel şekilde riâyet edenlerle beraberdir. 
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47. Bu kitap (yazı), bir haksız fiil ya da suç işleyen ile cezası 
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arasına engel olarak giremez. (Cihat amacıyla evinden) çı- 
kan kişi emniyettedir ve yine aynı şekilde şehirde (Yesrib'te) 
kalan kişi de emniyettedir. Ancak haksız bir fiil ya da suç iş- 
lenmesi durumu müstesnadır. Allah ve Muhammed, bu sahi- 
fede gösterilen maddelere tam bir sadakat ve titizlikle uyan 


kimselerin yardımcısıdır. 


Hz. Peygamber'in Münafiklarla İlişkileri? 


Mekke dönemi, İslâm'ın çok zor şartlar altında yaşandığı ve 
Müslümanların çeşitli işkence ve baskılara maruz kaldıkları bir de- 
virdir. İslâm'ın doğduğu yıllarda Mekke'de müslüman olmak, in- 
sanlar için dünyevi bazı menfaatler sağlamak yerine, pek çok dünya 
nimetinden ve müşrik toplumdaki saygınlıklarından feragat etmeyi 
gerektiriyordu. Bu şartlar altında Mekke'de, İslâm”ı hayat tarzı ola- 
rak benimsemiş insanlar arasında, müslüman olmadığı halde, bazı 
menfaatler sağlamak amacıyla müslüman görünen insanların varlı- 
ğından bahsedilemez. 

Oysa Medine'de hicretten hemen sonra farklı bir durum ortaya 
çıktı. Çeşitli etnik ve dini grupları içinde barındıran Medine'de Müs- 
lümanlar, kısa zamanda hatırı sayılır bir güç oluşturdular. İşte bu dö- 
nemde Müslümanların önceden bilmedikleri, inançları itibarıyle farklı 
bir zümre ortaya çıktı. Bu insanlar gerçekte inanmıyorlar; fakat top- 
lumdaki nüfuzlarını korumak, inançsızlıklarından dolayı ayıplanma- 
mak, maddi bazı menfaatler sağlamak ya da Müslümanların gücünden 
çekinmek gibi gerekçelerle inanmış görünüyorlardı ki bu durumdaki 


insanlara münafık denmektedir. 


249 Bu çalışma daha önce yayımlanmıştır: (“Resülullah(s)'ın Münafıklarla İlişki- 
leri”, Yeni Harran Çevresi, 2/7-8, Ağustos-Kasım 1994, s. 61-70 ve “Resülullah 
(s.a.v.)'ın Münafıklarla İlşkileri”, İslam'da İnsan Modeli ve Hz. Peygamber 
Örneği (Kutlu Doğum Haftası: 1993), Ankara 1995, s. 141-154). 
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Münafıkların bu çelişkili halleri iç dünyalarıyla ilgili olduğu için, 
zahire göre hükmeden İslâm dini, onlar hakkında -ehl-i kitâb için ol- 
duğu gibi- hükümler koymamıştır. Bununla birlikte Hz. Peygamber 
(s), gerek amelleriyle, gerekse vahyin açıklamalarıyla münafıklıkları 
ortaya çıkan bu insanlar için bazı tebdirler almıştır. Onun aldığı ted- 


birler daha çok inanmış cemiyeti korumaya yöneliktir. 


Münafık Kelimesinin Menşei ve Anlamı 


Arapça “nfk” kökünden türetilen münafık kelimesinin “dehliz” 
anlamındaki en-Nefak'tan geldiğini söyleyenlerin yanısıra, “köste- 
bek yuvası” anlamındaki Nâfıkau”l-yerbü kelimesinden türetildiği de 
söylenmiştir. Bu görüşe göre münafık, köstebeğin yuvasına bir tara- 
fından girip başka tarafından çıktığı gibi, İslâm'ın bir tarafından gi- 
rer; başka tarafından çıkar. İbn Manzür'un verdiği bilgiye göre mü- 
nafık kelimesi, “küfrünü gizleyip iman izhar eden kişi” anlamında 
İslâm'dan önce Araplarca bilinmemektedir.2* Kelimenin Arapçaya 
Habeşçeden geçtiğini iddia edenler vardır.?"' 

İslâm terminolojisinde, “inanmadığı halde inanmış görünen insan- 
lara” münafık, böyle amele de nifak denmektedir. Hz. Peygamber () 
döneminden sonra terimin kapsamı genişletilerek, kalbinde inandığı 
halde Allah'ın (c) emir ve yasaklarını yerine getirmede ihmalkâr dav- 
ranan kimselere de münafık denmiştir. Bu iki nifak çeşidinin birbirin- 
den ayrıt edilmesi için inanmayıp inanmış görünmeye itikadi ya da 
imani nifak, inanıp da amel bakımından eksik olma haline ameli ni- 


fak denmiştir.? Nifakı bu şekilde bölümlere ayırmanın Kur'ân'dan 


250 İbn Manzür, Lisanu”-Arab, Beyrut (t.y.), X, 359. 

251 F. Buhl, “Münafıklar”, İslâm Ansiklopedisi, İstanbul 1979, VILI, 800. 

252 Nevevi, Şerhu Müslim bi-Şerhi'n-Nevevi, thk. Abdullah Ahmed Ebü Zine, Ka- 
hire 1393/1973, 1, 246-247; S. Kılıç, Kur'an'a Göre Nifak, İstanbul 1982, s. 
33, 135 vd. 
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delili olmamakla birlikte, bazı hadislere dayanılarak böyle bir tasnife 
gidilmiştir. Bunlardan biri, “Münafığın alameti üçtür; konuştuğunda 
yalan söyler, va'dettiğinde va'dinden döner ve bir şey emanet edildi- 
ğinde emanete hıyanet eder.” hadisidir. Bundan başka hadisler de 
ameli nifaka delil olarak gösterilmiştir. Bu hadislerin en önemlileri, 
özellikle sabah ve yatsı namazlarının onlara ağır gelmesine,” namazı 
geciktirmelerine ve çabucak kılmalarına”* değinmektedir. Münafık- 
ların bazı özelliklerini ortaya koyan söz konusu hadisler, herhalde 
bazı kötü amelleri işleyen yahut namaza karşı ilgisiz olan veya bazı 
vakitleri kılmayan, fakat inanmış insanların ameli bakımdan müna- 
fık olduklarını vurgulamaktan çok, bir taraftan bu davranışlar içeri- 
sinde olan insanların münafık olabilecekleri ihtimalinin gözönünde 
bulundurularak kendilerine karşı dikkatli davranılmasını öğütlerken, 
diğer taraftan Müslümanların böyle amellerden sakınarak, inanma- 
yan münafıklar gibi davranmalarına engel olma niyetine matuftur. 
Gerçekten münafıkların yaptıkları ibadetler gösterişten öteye gitme- 
diği için, yalnız oldukları zamanlarda ibadet etmeleri zor bir ihtimal 
olduğu gibi, ibadetlerini huşü içinde yapmaları da onların niyetle- 


rine uygun düşmez. O halde Resülullah'ın (s) bu sözlerini, imanını 


253 Tirmizi, el-Cami'u 5-Sahih, thk. İbrahim Atve İvad, Beyrut (t.y.), İmân 14; 
Buhâri, Sahih, İstanbul (t.y.), Şehâde 28; Nesâi, Sünen, İstanbul 1401/1981, 
İmân 20; Ahmed b. Hanbel, Müsned, Mısır 1313, Il, 198, 200, 357; III, 215; 
Müslim, Sahih, Thk. M. Fuad Abdulbaki, İstanbul (t.y), İmân 107, 109. Ha- 
disin “Dört şey her kimde bulunursa o kişi (halis) münafık olur...” şeklindeki 
varyantı için bk. Buhâri, İmân 24; Cizye 17; Mezâlim 17; Müslim, İmân 106; 
Tirmizi, İmân 14; Nesâi, İmân 20. 

254 Buhâri, Ezân 34; Mevâkit 20; Müslim, Mesâcid 252; Ebü Davud, Sünen, thk. 
M. Muhyiddin Abdulhamid, İstanbul (t.y.), Salâ 47; İbn Hanbel, 11, 424, 466, 
472, 531; V, 57, 140, 1410; Nesâi, İmâme 45; İbn Mâce, Sünen, Beyrut (t.y.), 
Mesdcid 18. 

255 Müslim, Mesâcid 195; Ebü Davud, Salâ 5; Tirmizi, Mevâkit 6; Nesâi, Mevâkit 
9; İbn Hanbel, II, 103, 124, 149, 185, 247. 
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gizleyen yahut ibadetlerinde ihmalkâr davranan insanlardan ziyade, 
kendi devrinde yaşayan ve inanmadığı halde iman etmiş görünen in- 
sanların davranışlarıyla ilişkilendirmek daha doğru olur.” Bununla 
birlikte ihmalkârlık ya da din düşmanlarından bazı menfaatler temin 
etine gibi sebeplerden dolayı inancının zıddına hareket eden insan- 
ların var olduğunu ve bunların içinde bulundukları çelişkinin şeklen 


nifaka benzediğini de söylemeliyiz. 


Kur'ân'da Nifak ve Münafıklar 


Kur'ân-ı Kerim'de -özellikle Bakara ve Tevbe surelerinde- mü- 
nafıklarla ilgili pek çok âyet bulunduğu gibi, Munâfikün adını taşı- 
yan bir de sure vardır. Kur'ân'a göre münafıklar, müslüman oldukla- 
rını söylerler; hâlbuki kalpleriyle inanmazlar.” Onları bu çelişkinin 
içine iten bazı sebepler vardır: 

1. Kalplerindeki hastalık,” bir başka ifade ile ruhi bozuklukları. 
Kur'ân-ı Kerim'in bazı âyetlerinde münafıklardan bahsedilir- 
ken “kalplerinde hastalık olanlar” ya da “kalplerinde hasta- 
lık vardır” ifadeleri yer almaktadır. Bu husus, münafıkların 
sağlam bir karaktere sahip olmadıklarını gösterir. Ruhi bozuk- 
lukları amellerine de yansır ve tutarlı bir tavır sergileyemez- 
ler. “Arada yalpalayıp dururlar. Ne bunlara (bağlanırlar) ne 
de onlara...”52 

2. Menfaatperest olmaları. Müslümanların paylaşacakları bir ganimet 
ya da bir mal varsa hemen ortaya çıkarak pay almaya çalışırlar. 


256 Kış. Nevevi, |, 247. 

257 Tevbe 9/56. 

258 Mâide 5/41. 

259 Bakara 2/10; Muhammed 47/29; Mâide 5/52; Ahzâb 33/60. 
260 Mâide 5/52; Muhammed 47/29. 

261 Bakara 2/10. 

262 Nisâ, 4/143. 
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Eğer Müslümanlara bir zarar gelmişse, bu sefer kâfirlenden yana 
tavır koyarak kendilerine zarar gelmesini önlerler.” 

3, Müslümanlardan korkmalan. Münafıkların iman etmiş görünme- 

lerinin bir diğer nedeni de Müslümanlardan korkmalarıdır.2* 

Kur'ân-ı Kerim, münafıkların amellerine de değinir. Mesela mür- 
minlerle karşılaştıklarında iman ettiklerini söyleyen münafıklar, yalnız 
kaldıklarında böyle dernekle onlarla alay ettiklerini söylerler. Yalan 
söylemek,” yalan yere yemin etmek ve itaat edeceklerine dair söz 
verip yerine getirmemek,”? münafıkların özelliklerindendir. Sadaka 
vermek hususunda cimri davranırlar?” ve müminlerden sadaka ve- 
renleri alaya alırlar. Savaşa çıkmak istemezler; bunun için maze- 
retler uydurarak izin isterler” ve ağır davranırlar.?”! Savaşa gittikle- 
rinde de bozgunculuk ve fitne çıkarırlar.2? Zaten yeryüzünde fesad 
çıkarmak münafıkların özelliklerindendir.?7? 

Kur'ân-ı Kerim'de, münafıkların namazı üşene üşene kıldıkları?” 
ve bunu insanlara gösteriş için yaptıkları belirtilir. Onların namaz 
hususundaki ihmalkârlıklarına bazı hadislerin de değindiğini yukanda 
belirtmiştik. İşte Kur'ân'a göre bu özellikleri taşıyan münafıklar, inanç- 
sızlıklarından dolayı cehenneme atılarak cezalandınlacaklardır.?7* 
263 Nisâ 4/141. 

264 Tevbe 9/56-57; Haşr 59/13. 
265 Bakara 2/14; Nisâ 4/81. 
266 Mündfikün 63/1. 

267 Mücâdele 58/14; Nür 24/53. 
268 Tevbe 9/75-77. 

269 Tevbe 9/79. 

270 Tevbe 9/45. 

271 Nisâ 4/72. 

272 Tevbe 9/47-48. 

273 Bakara2/11. 

274 Nisâ 4/142; Tevbe 9/54. 
275 Nisâ 47142. 


276 Tevbe 9/68, 95, 101; Fetih 48/6; Mücâdele 58/16-18; Nisâ 4/138, 140, 145; 
Hadid 53/13-15. 
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Münafıkların Resülullah'a (s) ve Müslümanlara Karşı 

Tutumları 

Resülullah'ın (s) hicretinden sonra, Medine'deki müşriklerin bü- 
yük bir kısmı hemen müslüman olmamış, gelişmelerin seyrini iz- 
lemeye başlamışlardı. Daha sonraları münafıkların gizli liderliğini 
üstlenecek ve fırsat bulduğu anda İslâm'a ve Resülullah'a (s) sal- 
dırmaktan geri durmayacak olan Abdullah b. Ubey b. Selül, hicretin 
2. senesinde Bedir savaşından sonra müslüman olduğunu açıkladı.?77 
Rivâyetlere göre İbn Ubey, hicretten önce Medine'de krallığını ilan 
etmeye hazırlanıyordu.”8 Bunun için bir de taç yaptırmıştı ve Yahu- 
diler tarafından destekleniyordu.?? Hz. Muhammed'in (s) Medine'ye 
gelişi ve hem dini, hem de dünyevi lider olarak tanınması, İbn Ubey'in 
otoritesini önemli ölçüde sarsmıştı. Bu hususu bilen Resülullah (s), 
onun gönlünü almak için, bazı olumsuz davranışlarına göz yumuyor 


ve İslâm'a ısınması için gelişmeleri zamana bırakıyordu.” 


Münafıkların Savaşlardaki Tutumları 


İslâm'ın Medine'deki ilk günlerinde münafıklar ortalıkta pek gö- 
rünmüyorlardı. Onların uyguladıkları strateji gereği, sakin zaman- 
larda topluma karışıyorlar; faaliyetlerini gizliden gizliye yürüterek, 
ortaya çıkmak için daha çok savaş gibi olağanüstü durumların zü- 
hurunu bekliyorlardı. 

Münafıklar, Müslümanlara ilk önemli zararı Uhud savaşında (3/625) 
verdiler. Olaylar kısaca şöyle gelişti: Mekkeli müşriklerin Medine'ye 


277 M.A. Köksal, İslâm Tarihi: Hz. Muhammed ve İslâmiyet: Medine Devri, İstan- 
bul 1980-1981, I, 208; T. Koçyiğit, “Abdullah b. Ubey”, DİA, İstanbul 1988, 
1,140. 

278 Koçyiğit, “Abdullah b. Ubey”, DİA, I, 139. 

279 M. Hamidullah, İslâm Peygamberi, çev. S. Tuğ, 4. Basım, İstanbul 1980, I, 
264. 

280 Koçyiğit, “Abdullah b. Ubey”, DİA, I, 140. 
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doğru yola çıktıkları duyulunca, Hz. Peygamber, Müslümanları mes- 
citte toplayarak fikirlerini sordu. Genel kanı, şehir dışına çıkılıp mey- 
dan savaşı yapılmasının daha doğru olacağı şeklindeydi. Hz. Peygam- 
ber ile birkaç müslüman şehirde kalıp savunma savaşı yapılmasına 
taraftar idiler. Abdullah b. Ubey de Medine'de kalma görüşüne ka- 
tılarak bir de konuşma yaptı; ancak müzakerelerden sonra şehir dı- 
şına çıkılmasına karar verildi.28! Hazırlıklar tamamlandıktan sonra 
yola çıkıldı. Sefere çıkanlar arasında İbn Ubey de vardı. Medine ile 
Uhud arasındaki Şavt denilen yere gelindiğinde İbn Ubey, ordunun 
üçte birlik kısmını oluşturan 300 kişiyle geri döndü. Geri dönmesinin 
görünürdeki gerekçesi, Resülullah'ın (s) onun sözüne değer vermeyip 
diğerlerini dinlemesiydi. Daha savaş başlamadan meydana gelen bu 
kopma, Hazrec'ten Hârise oğulları ile Evs'ten Selime oğullarının da 
geri dönmeye niyetlenmelerine neden olmuş; fakat bu düşüncelerin- 
den vazgeçmişlerdi.28? Abdullah b. Amr b. Harâm, münafıkların pe- 
şinden giderek fikirlerini değiştirmeleri için onları ikna etmeye çalış- 
tıysa da, savaş olacağını zannetmediklerini söyleyerek çabasını boşa 
çıkardılar.253 Onların yola çıktıktan sonra Medine'ye geri dönmeleri, 
Müslümanlar üzerinde olumsuz etkiler bırakmış olmalıdır. 
Münafıkların İslâm ümmetini bölme ve fitne çıkarma girişimleri 
-askeri açıdan fazla bir önem taşımamakla birlikte- onların gerçek ni- 
yetlerinin açığa çıkması bakımından önem arzeden Benü Mustalık 
gazvesinde (5/627) de devam etti. Bu sefere, yakın bir yere yapıldığı 


281 İbn Sa'd, er-Tabakâtü'l-Kübrâ, Beyrut 1405/1985, Il, 38; İbn Hişâm, es- 
Siretü'n-Nebevi yye, thk. es-Seyyid Cümeyli, 2. Basım, Beyrut 1990, 111, 840- 
841; Taberi, Târihu'l-Ümem ve'l-Mülük, Beyrut 1407/1987, 111, 106-107; 
Diyârbekri, Târihu')-Hamis fi Ahvâli Enfesi Nefis, Mısır 1283, I, 421. 

282 R. Rıza, Muhammed Resülullah, Midyat (t.y.), s. 192; Köksal, 111, 82. 

283 İbn Hişâm, III, 841-842; İbn Kayyım el-Cevziyye, Fıkhu 5-Sireti 'n-Nebeviyye, 
2. Basım, Beyrut 1990, s. 178; Köksal, IlI, 82-83. 
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ve düşman zayıf olduğundan kazanılması kolay göründüğü için mür- 
nafıklardan da pek çok kişi katılmıştı. Mustalık oğullarının bölgesine 
yakın yerde Müreysi' kuyusunun başında kamp kuran Müslümanlar, 
kısa bir çarpışmadan sonra düşmanı hezimete uğrattılar. Savaştan he- 
men sonra meydana gelen bir olay, neredeyse Müslümanları eski Ca- 
hiliye adetlerine ve kan davalarına götürüyordu. Suyu az olan Mü- 
reysi' kuyusunun başında Hz. Ömer'in (r), hizmetinde bulunması için 
ücretli olarak savaşa götürdüğü Cehcah b. Sa'id el-Gıfâri ile Hazrec- 
lilerin müttefiki Sinân b. Veber el-Cüheni arasında tartışma çıkmış 
ve iki kişinin kavgası Muhacirler ile Ensârın karşı karşıya gelmele- 
rine neden olmuştu? İki tarafın da ileri gelenleri olayı yatıştırmaya 
çalışıyorlardı. Olanları duyan Resülullah (s) da yapılmak istenen şe- 
yin Cahiliye âdeti olduğunu vurguladı ve Müslümanları teskin etti.285 
Bu olay karşısında münafıkların lideri Abdullah b. Ubey, Muhacir- 
leri nankörlükle itham etti ve tansiyonu yükseltecek laflar söyledi: 
“Köpeğini besle, yesin seni.29 Allah'a andolsun ki Medine'ye döndü- 
gümüzde kuvvetli olan zayıfı kovacaktır.” diyerek Medineli Müslü- 
manları Resülullah'a (s) karşı kışkırtmaya çalıştı. İbn Ubey“in söyle- 
diklerini duyan çocuk yaşlardaki Zeyd b. Erkam, olanları Resülullah'a 
(s) anlattı. Fakat İbn Ubey, Zeyd'in söylediklerinin yalan olduğuna 
dair yemin etti.28” 
Gelişmelerin vahim neticeler doğurabileceğini tahmin eden 
Resülullah (s), yolculuk için uygun olmayan sıcak bir vakitte yola 
284 İbn Sa'd, Il, 65; İbn Hişâm, Il, 1113-1114; İbnü'-Esir, el-Kâmil fit-Târih, 
Beyrut 1402/1982, Il, 192; Zehebi, Târihu”l-İslâm (el-Meğâzi), tık. Muham- 
med Mahmud Hamdan, Kahire 1405/1985, s. 214. 

285 Köksal, V, 43. 

286 Türkçe'de bu Arap atasözüyle aynı manayı ifade eden “Besle kargayı, oysun 
gözünü.” şeklinde bir atasözü vardır. 


287 İbn Hişâm, Il, 1114-1115; İbnü'l-Esir, Kâmil, II, 193; Zehebi, s. 218; İbn 
Kesir, el-Bidâye ve'n-Nihâye, Beyrut 1966, IV, 157; Diyârbekri, I, 471. 
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çıkılmasını emretti. O gün akşama kadar ve gece boyunca yürüdüler; 
ertesi gün de sıcaklık onları rahatsız edecek duruma erişinceye ka- 
dar yolculuklarına devam ettiler. Artık yorgunluktan Müreysi' ku- 
yusunun başında aralarında cereyan eden tartışmayı tekrar gündeme 
getirecek mecalleri kalmamıştı. Mola için durdukları yerde yorgun- 
luktan uyuyakaldılar. 

İbn Ubey söylediği sözleri inkâr etmişse de yolda inen âyetler,29 
onun söylediklerini Resülullah'a (s) bildirdi. İbn Ubey'in öldürül- 
mesi için bazı teklifler yapıldığını duyan oğlu Abdullah,?* babasının 
öldürülmesine karar verilmesi halinde bu göreve kendisinin talip ol- 
duğunu, çünkü babasının katilini gördüğünde hiddetlenip bir kâfire 
karşılık bir mümini öldürmek istemediğini söylemişse de, Resülullah 
(s), “Bizimle beraber olduğu sürece onunla arkadaş olur, sohbet ede- 
riz.” diyerek meseleyi kapatmıştır.?*" 

Uhud savaşında, şehir dışına çıkıldığı gerekçesiyle Müslüman- 
ları yalnız bırakan münafıklar, bir savunma savaşı olmasına rağmen 
Hendek savaşında (5/626), hendek kazımı sırasında işleri ağırdan alı- 
yorlar ve kaçmak için fırsat kolluyorlardı 22 Nitekim münafıklardan 
bazıları Resülullah'a (s), evlerinin şehir dışında ve korumasız oldu- 
gunu söyleyerek izin alıp evlerine gitmek istemişlerdi.93 Kuşatma 
uzun sürünce Müslümanlar sıkıntıya düştüler. Bu sıkıntılı durumda 


288 İbn Hişâm, (HI, 1115; Taberi, II, 200-201. 

289 Mündfikün 63/8. 

290 Ensar'ın önemli simalarından biri olan Abdullah'ın gerçek adı Hubab idi. Müs- 
lüman olduktan sonra Resülullah(s) tarafından kendisine Abdullah adı verildi. 
(İbn Sa'd, ILI, 541; İbnü'l-Esir, Usdu”l-Gâbe, Kahire 1280, Il, 197. Ayrıca bk. 
T. Koçyiğit, “Abdullah b. Abdullah”, DİA, İstanbul 1988, 1, 80). 

291 Taberi, II, 202-203; İbnü'l-Esir, Usd, II, 197; Zehebi, s. 221; Diyârbekri, I, 
472. 

292 Buti, Fıkhu -Sire, çev. A. Nar-O. Aktepe, İstanbul 1984, s. 293. 

293 İbn Hişâm, III, 1032. 
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münafıklardan biri, “Muhammed bize Kisra ve Kayser'in hazinelerini 
va'dediyordu. Oysa bugün herhangi birimiz tuvalete gitmek için bile 
güvenlikte değil!” sözleriyle gerçek niyetini ortaya koydu. 
Münafıklar, Tebük seferinde de (9/630) Müslümanları yalnız bı- 
raktılar. Abdullah b. Ubey, Uhud savaşında yaptığı gibi yola çıkmış 
ve beraberindeki münafıklarla birlikte geri dönmüştü.” Tebük sefe- 
rine katılmayanların sayısı 80 küsur kişiydi. Bunların büyük bir kısmı 
münafıklardan olmakla birlikte birkaç mümin, mazeretleri olma- 
dığı halde savaşa katılmamışlardı. Onlardan biri olan Ebü Heyseme, 
sonra pişmanlık duymuş ve Hz. Peygamber'e Tebük'te yetişmişti.2 
Resülullah (s), Medineye döndükten sonra savaşa katılmayan müna- 
fıklar gelerek çeşitli mazaretler ileri sürdüler; o da mazeretlerini ka- 
bul etti. Sadece üç mümin mazeret ileri sürmemişti. Bunlar Ka'b b. 
Mâlik, Mürâre b. Rabi' ve Hilâl b. Ümeyye idi. Resülullah (s), on- 
ları konuşma boykotuyla cezalandırdı. Bu konuşma yasağı 40. gün- 
den sonra eşlerinden uzaklaşmaları emrinin verilmesi üzerine daha 
da ağır bir ceza halini aldı. Nihâyet cezanın 50. gününde gelen va- 
hiyle?? affedildiler.9 Tebük seferine katılmadıkları için, bundan 
böyle başka bir savaşa katılmak istediklerinde münfıklara izin veril- 


memesi de vahyedildi.?* 


Spekülasyonlar ve İftiralar 


Münafıkların önemli faaliyetlerinden biri de Müslümanlar aley- 


hinde yalan haberler uydurmak, onların inançlarını ve sebatlarını 


294 İbn Hişâm, Ili, 1032; İbnü'l-Esir, Kâmil, Il, 179; Diyârbekri, I, 484; Köksal, 
V, 222, 242-243, Ayrıca bk. Ahzâb 33/12. 

295 İbn Sa'd, Il, 166-167; İbn Hişâm, IV, 1372. 

296 İbn Hişâm, IV, 1371; İbnü'l-Esir, Kâmil, Il, 278. 

297 Tevbe 9/117-119. 

298 İbn Hişâm, IV, 1386-1389; Diyârbekri, 11, 131; İbn Kayyım, 5. 443-446. 

299 Tevbe 9/83. 
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sarsıcı dedikodular üretmekti. Daha hicretin 2. yılında Bedir savaşı 
dönüşü yalan haberler uydurdukları gibi,“ Tebük'ten önce de Hz. 
Peygamber'in (s) Medine'de görevli olarak bıraktığı Hz. Ali (r) hak- 
kında bazı söylentiler çıkarmışlardı 3“ Münafıkların en etkili iftira- 
ları, Benü Mustalık gazvesi dönüşünde Hz. Âişe aleyhinde oldu. İfk 
hâdisesi olarak bilinen olay, kısaca şöyle cereyan etmiştir: Gazve 
dönüşü Hz. Peygamber'in (s) eşi Hz. Âişe (r), ihtiyacı için kamptan 
uzaklaşmış; gittiği yerde Zifar boncuğundan yapılma gerdanlığını dü- 
şürmüştü. Bunun üzerine geri dönerek gerdanlığını aramaya koyuldu. 
Kamyptakiler, Hz. Âişe'yi hevdecin içinde zannettikleri için, hevdeci 
deveye yükleyip bağladılar. Gerdanlığını bulduktan sonra geri dönen 
Hz. Âişe, orduyu kamp yerinde bulamayınca, hevdecte olmadığını far- 
kettiklerinde geri döneceklerini umarak beklemeye başladı. Bir süre 
sonra, ordunun peşinden gelip Müslümanların geçtikleri yerlerde bir 
şey unutup unutmadıklarını kontrolle görevli Safvân b. el-Mu'attal 
çıkageldi. Yaklaşınca, kamp yerinde gördüğü karartının Resülullah'ın 
(s) eşi olduğunu anladı. Bineğinden inerek onu Hz. Âişe'ye yaklaş- 
tırdı ve binmesini bekledi. Hz. Âişe deveye bindikten sonra Safvân, 
yuları tutarak orduya yetişmek için Medine'ye doğru hızlıca yola 
koyuldu.*? Ordu, bir sonraki konağa varmıştı. Resülullah'ın (s) eşi 
Hz. Âişe'nin Safvân'ın devesine binmiş halde geldiğini gören müna- 
fıklar, bunu fırsat bilerek onu zina yapmakla itham ettiler. Yaptıkları 
propaganda kısa sürede tuttu. Öyle ki, müslümanlıklarından şüphe 
duyulmayan Hassân b. Sâbit, Mıstah b. Usâse ve Hamne bt. Cahş 
gibi kimseler de bu propagandaya alet oldular.” 

300 Köksal, II, 177-178. 

301 İbn Hişâm, IV, 1372; Hamidullah, I, 200-201. 

302 İbn Hişâm, Il, 1121-1122; Diyârbekri, I, 475; İbn Kesir, IV, 160. Krş. Kök- 


sal, V, 63. 
303 Diyârbekri, I, 475. 
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Hz. Âişe, dedikoduları 20 gün sonra duydu ve hasta olduğu için 
kendisine daha iyi bakılacağını düşünerek Resülullah'tan (s) baba- 
sının evine gitmek için izin istedi.” Resülullah (s), artan dedikodu- 
lardan azami derecede rahatsız olmuş ve mescitte bir konuşma ya- 
parak ailesi hakkında çıkarılan dedikoduların gerçek dışı olduğunu 
söylemişti. Bu konuşma sırasında sert taruşmalar olmuş ve mesele 
Evs-Hazrec düşmanlığına dönüştürülmüştü. 

Nihâyet Hz. Peygamber (s), çıkartılan dedikodular hakkında 
Hz. Âişe'nin fikrini sormak ve bizzat kendisiyle görüşmek üzere 
Hz. Ebü Bekr'in evine gitti. Burada Hz. Âişe'nin ileri sürülen ifü- 
ralardan uzak ve temiz olduğunu beyan eden âyetler”* nazil oldu.” 
Resülullah (s), bu âyetleri okuduktan sonra, dedikoduların yayılma- 
sına katılan Hassân b. Sâbit, Mıstah b. Usâse ve Hamne bt. Cahşa'a 
80'er değnek hadd-i kazif cezası uygulanmasını emretti.*9 Münafık- 
lar, propaganda faaliyetlerini el altından yürütüyorlardı. Bunun için 
Hz. Âijşe'ye iftira attıkları açıkça sabit olmadığından cezalandırılma- 


lar mümkün olmuyordu. 


Münafıkların Örgütlenme Girişimleri 


Münafıklar, Hazrec kabilesinden olup Hz. Peygamber'in hicretin- 
den sonra, evvela Mekkeli müşriklere,“ ardından da İslâm'a karşı 


yardım istemek amacıyla Bizans'a sığınan İbn Ubey“in teyzesinin 


304 İbn Hişâm, III, 1123; Zehebi, 1, 223; Köksal, V, 64-66. 

305 İbn Hişâm, Il, 1123-1124; Taberi, II, 307-308; İbnü'l-Esir, Kâmil, 1, 197; 
İbn Kesir, IV, 161. 

306 Nür 24/11-15. 

307 İbnü'l-Esir, Kâmil, 198; İbn Kesir, IV, 162; Zehebi, s. 224, 228; Diyârbekri, 
1, 471; Köksal, V, 79-81. 

308 İbn Hişâm, Ill, 1125-1126; İbnü'l-Esir, Kâmil, II, 198; Köksal, V, 84. 

309 Ebü Âmir, Bedir'de (İbn Sa'd, II, 541) ve Evsli 50 adamıyla birlikte Uhud 
savaşında (İbnü”l-Esir, Kâmil, 149; Diyârbekri, I, 480) müşriklere yardım et- 
mişti. 
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oğlu"'9 Ebü Âmir er-Râhib*le ilişki içindeydiler. Rivâyetlere göre Ebü 
Âmir, Herakliyus'tan yardım sözü almış ve münafıklardan Medine'ye 
döndüğünde karargâh olarak kullanabileceği bir mescid inşa etmele- 
rini istemişti." Bu mescid, İslâm tarihinde Mescidu'd-Dırâr adıyla 
bilinir. Dırâr mescidinin inşasıyla birlikte nifak artık örgütlenme yo- 
luna gidiyordu. Herhalde münafıkların bu mescidi inşa etmelerinin 
bir başka önemli nedeni, faaliyetlerini ibadetgâhta daha rahat yapa- 
bileceklerine inanmış olmalarıdır. 

Tebük seferi hazırlığı sırasında Resülullah (s), Zu Evân”? deni- 
len yere gittiğinde, bu mescidi inşa etmiş olan münafıklar, mescid- 
lerine meşruiyet kazandırmak amacıyla, Hz. Peygamber'den orada 
namaz kılmasını rica ettiler. Resülullah (s), bu teklifi sefer dönü- 
şünde gerçekleştireceğini söylediyse de kısa bir süre sonra mescidin 
hangi amaç için inşa edildiği kendisine vahyedildi.33 Bunun üze- 
rine Resülullah (s), Mâlik b. ed-Duhşum ve Ma'n b. Adi'yi çağı- 
rarak mescidi yıkıp yakmalarını emretti. Onlar da Resülullah”ın (s) 
emrini yerine getirdiler.”* 

Şüphesiz Resülullah (s), biraraya gelerek cemaatleşmenin toplum 
üzerinde ne gibi tesirler bırakacağını çok iyi biliyordu. Çünkü bunu 
Allah'ın Elçisi olarak en iyi kendisi yaşamıştı. Mekke'de birkaç ki- 
şiden ibaret olan İslâm cemaati, kısa zaman sonra Medine'de dev- 
let olarak doğdu. Resülullah (s), münafıkların örgütlenmelerini en- 
gelleme tedbirlerinden biri olarak toplandıkları ve bir nevi karargâh 


olarak kullanılan bir evi de yaktırmıştı.*” Böylece o, münafıkların 


310 İbn Sa'd, III, 540. 

311 Diyârbekri, II, 130; Buti, s. 407-408. 

312 Medine'ye bir saatlik mesafede bir yer. 

313 Tevbe 9/107-110. 

314 İbn Kayyım, s. 441. Ayrıca bk. İbn Hişâm, IV, 1382. 
315 İbn Hişâm, IV, 1369) 
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örgütlenmelerini engellemekle topluma verdikleri zararı asgariye in- 
diriyordu. 

Münafıkların Ehl-i Kitapla İlişkileri 

Münafıkların İslâm düşmanlarıyla, hassaten Yahudilerle iyi ilişki- 
ler içerisinde olduklarını görmekteyiz. Bilindiği gibi Benü Kaynuka 
kuşatımasından sonra teslim olan Yahudilerin cezaları açıklanacağı sı- 
rada İbn Ubey Resülullah'a (s) gelerek, kendi kabilesi olan Hazrec'in 
Kaynuka oğullarıyla İslâm'dan önce müttefik olduğunu söyledi; 1s- 
rarla onlara hafif bir ceza verilmesini istedi ve bunu sürgün cezası 
olarak da sağlamış oldu.“ Bu olayın ardından Müslümanların Ya- 
hudilerle ve Hıristiyanlarla dostluk kurmalarını yasaklayan âyet na- 
zil oldu.37 Yahudilerle münafıkların iyi ilişkiler içerisinde olduklarını 
gösteren olaylardan birisi de Benü Nadir Yahudilerinin kuşatılması 
sırasında meydana gelmiştir. Nadir oğullarının Resülullah'a (s) sui- 
kast girişimleri ortaya çıkınca Hz. Peygamber, onlara haber göndere- 
rek şehri terketmelerini istemişti. İbn Ubey ise Yahudileri Müslüman- 
lara karşı kışkırtmak amacıyla şehri terketmeyip karşı koymalarını 
istemiş ve beraberindeki 2.000 adamıyla birlikte onları sonuna kadar 
destekleyeceği haberini göndermişti 58 Nadir oğulları, İbn Ubey'in 
yardım va'dine güvenerek ve diğer Yahudilerden de yardım gelir 
umuduyla kalelerine kapanıp mukavemet etmeye çalıştılarsa da İbn 
Ubey'in vadettiği yardım gelmeyince ümitsizce Müslümanlara tes- 


lim olmak zorunda kaldılar." 


316 İbn Sa'd, Tl, 29; İbnü'l-Esir, Kâmil, II, 138. Ayrıca bk. Haykal, The Life of 
Muhammad, Trans. İsma'il Raci el-Faruki, A. B. D. 1976, s. 245-246. 

317 Mâide 5/51. 

318 M.Rıza,s.213. 

319 İbnü'l-Esir, Kâmil, 11, 173; Koçyiğit, “Abdullah b. Ubey”, DİA, 1, 140. Ayrıca 
bk. Haşr 59/11-12. 
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Kaynaklarımızın belirttiğine göre münafıklar arasında Yahudilik- 
ten gelme insanlar mevcuttu ve bu kişiler eski dindaşlarıyla iyi mü- 
nasebetler içindeydiler.” 

Bütün bunlar, münafıkların İslâm düşmanlarıyla, İslâm'a ve Müs- 
lümanlara zarar verme faaliyetlerinde yardımlaştıklarını göstermek- 
tedir. Onların bu tavırları Muhammed Hamidullah“ın, Abdullah b. 
Ubey'in Hendek savaşının tertipleyicilerinden biri olduğu ihtimali 


üzerinde durmasına neden olmaktadır.” 


Resülullah'ın (s) Münafıklara Karşı Tavrı 

Münafıkların Resülullah'a (s) ve Müslümanlara karşı sergiledik- 
leri tavırları yukarıda incelemeye çalıştık. Acaba Resülullah (s), mü- 
nafıkların bütün bu olumsuzluklarına karşı nasıl tedbir alıyor; İslâm 
toplumunu onlardan gelecek zararlara karşı nasıl koruyordu? 

Herşeyden önce şunu belirtmeliyiz ki, Resülullah (s), bütün menfi 
tutumlarına rağmen münafıkların kendilerini İslâm toplumunun bir 
parçası olarak hissetmeleri için elinden geleni yapıyordu. Onlar da 
İslâm cemaatinin birer ferdi olarak toplantılara katılıyorlar; hatta sa- 
vaş gibi hayati konularda bile görüş belirtebiliyorlardı. Şüphesiz Hz. 
Peygamber'in (s) onlara müslüman muamelesi yapmasının bazı ne- 
denleri vardı. Bunun en önemli nedeni, temelde İslâm dinin yapısın- 
dan kaynaklanmaktadır. İslâm, insanların iç dünyalarına değil, zahir- 
lerine ve amellerine bakar. Eğer münafıklar için bazı müeyyideler 
konsaydı, nifak problemi suistimale açık olacak ve Resülullah'ın (s) 
vefatından sonra siyasi ve dini mücadeleler sırasında pek çok masum 
insanın itham altında kalması kaçınılmaz olacaktı. Resülullah”ın (s) 
münafıkları gerek hareketlerinden, gerekse vahyin açıklamalarıyla 


320 İbn Hişâm, Il, 213-214; İbn Kesir, II, 240. 
321 Hamidullah, I, 265. 
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tanıdıktan sonra toplum dışına itmemesinin önemli nedenlerinden bi- 
risi de siyasi olmalıdır. Eğer münafıklar İslâm'a karşı açık düşmanlık 
yapıp diğer İslâm düşmanlarına katılacak olsalardı Müslümanlara daha 
fazla zarar verebilirlerdi. Yukarıda değindiğimiz gibi Benü Mustalık 
gazvesinden sonra meydana gelen olayın akabinde Hz. Peygamber'e 
İbn Ubey'i öldürtmesi teklif edilmiş; O da “Muhammed adamlarını 
öldürtüyor.” şeklinde propaganda yapılabilir endişesiyle bu teklifi 
reddetmişti. 2 Resülullah (s), İslâm'a zarar vermekte tereddüt etme- 
yen ve faaliyetleri başka türlü engellenemeyen Ka'b b. el-Eşref gibi 


33 ancak münafıkların 


gayr-ı müslimlerin öldürülmesini onaylamıştı; 
öldürülmesini emretmesi halinde olay, Resülullah'ın (s) kendi adam- 
ları içindeki muhaliflerini ortadan kaldırdığı şeklinde dedikodu mal- 
zemesi yapılabilir; böylece münafıkların öldürülmesi İslâm için ya- 
şamalarından daha zararlı olabilirdi. 

Münafıklar, herhangi bir suç işlediklerinde yahut nifakları ortaya 
çıktığında Resülullah'a (s) gelerek çeşitli mazeretler ileri sürmüşler 
ya da masum olduklarına dair yalan yeminler etmişlerdi. Resülullah 
(s), onların bu zahiri durumlarına göre karar vererek mazeretlerini ka- 
bul etmekteydi. Ancak onlara uyan, fakat mümin oldukları için ni- 
yetlerini gizlemeden ortaya koyan ve içlerindeki düşünceleri açıkça 
söyleyen insanlara gerekli cezalar veriliyordu. Buna örnek olarak İfk 
hâdisesinde münafıkların iftiralarına katılanlarla Tebük seferine ma- 
zeretsiz iştirak etmeyen Müslümanları gösterebiliriz. Resülullah (s), 
onları cezalandırmak suretiyle müminleri, münafıkların oyunlarına 


gelmemek için adeta uyarıyordu. 


322 İbn Kesir, IV, 157; M. Rıza, s. 222. 
323 İbn İshak, Siyer, thk. M. Hamidullah, çev. S, Özel, İstanbul 1988, s. 371- 
375. 
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Hz. Peygamber, münafıkların sebep oldukları fitneleri ortadan kal- 
dırmak için hemen netice verecek tedbirler alıyordu. Mesela Benü 
Mustalık gazvesinde meydana gelen fitneyi bastırmak amacıyla top- 
lumun başka bir şeyle meşgul olması için yola çıkılmasını emretmiş; 
böylece hem Müslümanları fitneyi gündemde tutmaktan alıkoymuş, 
hem de onları yorarak birbirlerine düşmanlık yapacak takatten dü- 
şürmeye çalışmıştır. 

Müngfıkların topluma verdikleri zararı asgariye indirme faaliyet- 
lerinden biri olarak Resülullah (s), nifakın örgütlenmesine engel ol- 
muştur. Buna örnek olark Dırâr mescidi ile yasa dışı faaliyetlerde 
kullanılan bir evin yıktırıldığından bahsetmiştik. 

Hz. Peygamber, bazen münafıkların özelliklerinden ve amelle- 
rinden bahsetmek suretiyle Müslümanları onlara karşı uyarıyordu. 
Daha önce Resülullah'ın (s), münafıkların ibadetleri hakkındaki ha- 
dislerine kısaca değinmiştik. Böylece o, hem Müslümanları onlara 
karşı uyanık tutuyor, hem de münafıkların amellerini işlemelerine 
engel oluyordu. 

Resülullah'ın (s) münafıklara müslüman muamelesi yapması, 
ölümlerine kadar devam eder. Münafık olduğu açığa çıktığı halde, 
ölünceye kadar bundan dönmemiş birisinin müslüman olmadığı ar- 
tük belli olmuş ve zayıf da olsa, dine samimi bir şekilde dönme ihti- 
mali ortadan kalkmıştır. Bilindiği gibi İbn Ubey'in ölümünden sonra 
münafıkların cenaze namazının kılınınaması ve kabirleri başında du- 
rulmamasını emreden âyet nazil olmuştur.** 

>k>k>k 

Nifak, her dinin, cemiyetin, cemaatin v.s. karşı karşıya kalabileceği 

çok büyük bir problemdir. Münafıklar, gizli inanmayanlar oldukları 


324 Tevbe 9/B4. 
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için, küfrünü açıkça ilan eden kişilerden daha zararlı ve tehlikelidir- 
ler. Çünkü kâfirler, inanmadıklarını açıkça ifade ederek samimi bir 
davranış sergilemektedirler. Oysa münafıklar inançsızlıklarını gizle- 
yerek insanları kandırmaktadırlar. 

Resülullah'ın (s) münafıkları toplum dışına itmediğini, fakat za- 
rarlarını bertaraf edici tedbirler aldığını düşünerek dikkatli hareket 
etmek ve insanları karalayıcı, onları dinden uzaklaştırıcı tavırlardan 
kaçınmak durumundayız. Bununla birlikte İslâm'a ve Müslümanlara 
saldırmak suretiyle münafıklığı ortaya çıkan kişileri de, müslüman 
kabul etmek herhalde doğru bir tutum değildir. 
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Nebevi Merhametin Tezahürleri> 


Peygamberler, insanlığın hem dünyevi hem de uhrevi kurtuluşuna 
vesile oldukları halde ilahi mesajı tebliğ ederken çoğu zaman muha- 
taplarının engellemelerine, hatta bazen cinâyetle sonuçlanan işkence 
ve şiddete maruz kalmışlardır. Hz. Muhammed (s) ve arkadaşları da 
müşriklerin baskılarına maruz kalarak memleketlerini terk etmek z0- 
runda bırakılmışlardır. Maruz kaldıkları baskılar ve uğratıldıkları sıkın- 
tılardan dolayı Müslümanlara, kâfirlere karşı savaşmaları hususunda 
izin verilmiştir: “Sizinle savaşanlarla Allah yolunda savaşınız.”5 

Allah yolunda savaş, Müslümanlara getirilmiş ağır bir yüküm- 
lülüktür. Öyle anlaşılıyor ki, cihad yükümlülüğü ilk Müslümanlara 
da ağır gelmiştir. Yüce Allah Müslümanların bu husustaki kaygıla- 
rını, “Hoşunuza gitmediği halde savaş size farz kılındı. Belki hoşu- 
nuza gitmeyen şeyde sizin için yarar ve hoşunuza giden şeyde de si- 
zin için zarar vardır.” âyetiyle gidermiştir. 


Barış İçin Savaş 
Barışın Esas Olması 


Hz. Peygamber (s), zaman zaman savaşmak durumunda kalmış 
olsa da onun asıl hedefi insanlığı barış ve esenliğe kavuşturmaktır. 


325 Bu çalışma, 19-20 Nisan 2011 tarihlerinde Şanlıurfa'da düzenlenen V Kutlu 
Doğum Sempozyumu'nda “Hz. Peygamber Dönemindeki Savaşlarda Nebevi 
Merhametin Tezahürleri” başlığıyla tebliğ olarak sunulmuştur. 

326 Bakara 2/190. 

327 Bakara 2/216. 
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Bu sebeple Müslümanlar, saldırgan vasfıyla anılmamak için azami 
gayret göstermişlerdir. Müslümanlar, inançlarını yaşamalarına ve 
İslâm'ın tebliğ edilmesine engel olmadıkları sürece kâfirlerle barış 
içinde yaşamışlardır. Yüce Kitabımızda şöyle buyurulmaktadır: “Di- 
ninizden ötürü sizinle savaşmayan, sizi yerinizden, yurdunuzdan et- 
me yen kâfirlere gelince, Allah sizi, onlara iyilik etmekten, adalet ve 
insaf gözetmekten menetmez. Çünkü Allah âdil olanları sever. Allah 
sadece, dininizden ötürü sizinle savaşan, sizi yerinizden yurdunuzdan 
kovan ve kovulmanıza destek veren kâfirleri dost edinmenizi meneder. 
Her kim onları dost edinirse, işte onlar zalimlerin ta kendileridir.””8 
Bir başka âyette ise “Eğer onlar sizden uzak durur, sizinle savaşma- 
yıp size barış teklif ederlerse Allah, onlara saldırmak için size bir 
yol (yetki) vermemiştir.” buyurularak savaşın meşru sebeplere da- 
yandırılması istenmiştir. 


Barışa ve Diyaloga Önem Verilmesi 


Allah Resülü, dini tebliğ göreviyle yükümlü olduğundan mesajın 
muhataplarına ulaştırılması için diyaloga büyük ehemmiyet vermiştir. 
İleteceği mesajı dinleyecek muhatap bulduğunda ya bizzat kendisi ya 
da görevlendirdiği Sahabileri tebliğ, görevini ifa etmişlerdir. 

Hz. Peygamber (s), Medine'ye hicret ettikten sonra orada yaşa- 
yan Yahudilerle kendi inançlarını rahatlıkla barış ortamında yaşaya- 
bilecekleri bir anlaşma yapmış; birçok müşrik Arap kabilesiyle de 
ittifaklar kurmuştur. Allah Resülü, yaptığı anlaşmalara uymak için 
azami özeni gösterirdi. Karşı taraf ihanet etmediği sürece anlaşma- 
nın dışına çıkmaz, Müslümanları da yaptıkları anlaşmalara uymaları 
hususunda uyarırdı. 

Hz. Peygamber (s), bir askeri birliği görevlendirdiği zaman komu- 
tana, “Düşmanlarınla karşılaştığın zaman onları şu üç koşuldan birini 


328 Mümtahine 60/8-9. 
329 Nisa 4/90. 
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kabul etmeye davet et. Bunlardan hangisine icabet ederlerse kabul 
et, onlarla savaşma. Önce onları İslâm'a davet et, eğer kabul etmez- 
lerse cizye vermeye çağır, eğer bunu da kabul etmezlerse Allah'tan 
yardım dile ve onlarla savaş.” derdi. 


Savaşın Kişisel Amaçlar İçin Yapılmaması 

İslâm'a göre Allah'ın nzasını hedefleyen savaş meşrudur. Bazı 
kişisel çıkarlar için savaşmak doğru değildir. Hz. Âişe, “Resülullah 
(s), kendisine karşı yapılan düşmanlık için intikam almazdı; ancak 
Allah'ın yasaklarını çiğneyenlerden intikam alırdı.” der.! Resülullah'a 
(s) “Savaşçıların hangisi Allah yolundadır?” diye sorulduğunda, “Al- 


lah kelamının yüceltilmesi için savaşan!” buyurmuştur.” 


Savaşlarda Aşırılıktan Kaçınılması 


Savaş sırasında aşırılıktan ve taşkınlıktan kaçınmak da İslâm'ın 
savaşla ilgili temel ilkelerindendir. Yüce Allah, “Sizinle savaşanlara 
karşı, siz de Allah yolunda savaşın. Fakat haksız yere saldırmayın. 
Muhakkak ki Allah haddi aşanları sevmez.”53 buyurmaktadır. 

Müslümanlar her halükarda adil olmalıdır. Bir âyette şöyle bu- 
yurulmaktadır: “Ey iman edenler! Allah için hakkı titizlikle ayakta 
tutan, adalet ile şahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kini- 
niz sizi adaletsizliğe itmesin. Adil olun. Bu, Allah'a karşı gelmekten 
sakınmaya daha yakındır. Allah'a karşı gelmekten sakının. Şüphesiz 
Allah yaptıklarınızdan hakkıyla haberdardır.”9* 


330 Müslim, Ebü'l-Hüseyn b. el-Haccâc el-Kuşeyri en-Nisâbüri (261/874), Sahih, 
thk. M. Fuâd Abdülbâki, Çağrı Yayınları, İstanbul 1413/1992, Cihâd 3 |1I, 
1357) (Metinde bazı kısalımalar yapılmıştır). 

331 el-Buhâri, Ebü Abdullah Muhammed b. İsmail (256/870), Sahih, İstanbul 1992, 
Menâkıb 23 |IV, 166-171; Müslim, Fedâi! 77, 79 (11, 1813-1814). 

332 Buhâri, İlm 45JI, 40); Cihâd 15 |, 2061; Hums 10 (IV, 511. 

333 Bakara 2/190. 

334 Mâide 5/8. 
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Öldürürken Merhametli Olunması 


Öldürme konusunda insanların en merhametlisinin müminler ol- 
duğunu bildiren“ Allah Resülü, savaşta ya da ceza infazı amacıyla 
insan öldürmek gerektiğinde bile merhametli olmayı, “Öldürdüğü- 


nüzde öldürmeyi güzel yapınız.””S sözüyle öğütlemiştir. 


Savaşta Öldürmenin Temel Hedef Olmaması 


Gazveler ve seriyyeler savaşla neticelendiğinde Allah Resülü ve 
onun eğitiminden geçen ilk Müslümanlar, savaşın gereklerini hak- 
kıyla yerine getirirlerdi. Ancak düşmanı tamamen imha etmekten 
sakınırlar; daha çok düşmanın verebileceği zararları bertaraf etmeyi 
hedeflerlerdi. Merhum Hamidullah, Hz. Peygamber'in (s) kazandığı 
siyasi zaferin büyüklüğünü, Hz. Peygamber (s) döneminde meydana 
gelen savaşlardaki insan kaybıyla kıyaslayabilmek için şu tespitlere 
dikkat çekmektedir: Hz. Muhammed'in (s) devleti küçük bir şehrin 
dar sokaklarında başlamıştı. On yıl süren bir siyasi faaliyetten sonra 
son nefesini verdiği sırada Allah Resülü, iki milyon km>ye yakla- 
şan bir alanda kurulu bir devleti yönetmekteydi. Rusya hariç, Avrupa 
büyüklüğünde ve üzerinde o zaman çok sayıda insanın yaşadığı bu 
geniş alan, savaş meydanlarında düşman ordularından sadece 250 
insanın hayatını kaybetmesiyle fethedilmiştir. On yıllık bu dönemde 
Müslümanların kaybı ise ortalama ayda bir şehit olarak hesaplana- 
bilir. İnsan kanına verilen bu değer ve hürmetin bir eşine daha, in- 


sanlık tarihinde rastlanamaz.”*? 


335 Ebü Dâvud, Süleyman b. Eş'as es-Sicistâni (275/888), Sünen, Çağrı Yayın- 
ları, İstanbul 1992, Cihâd 110 |111, 120); İbn Mâce, Diyât, 30 (11, 894-895). 

336 Müslim, Sayd 57 (ll, 1548). 

337 Hamidullah, Muhammed (2002), Hazreti Peygamberin Savaşları, çev. Salih 
Tuğ, İstanbul 1981, 5. 20-21 (Metin üzerinde bazı düzeltmeler yapılmıştır). 


Resülullah?'ın Savaştan Hoşlanmaması 


Hz. Peygamber'in (s) hayatına bir bütün olarak baktığımızda sa- 
vaşlarda fiili çatışmalardan hoşlanmayan bir kişiliğe sahip olduğunu 
söyleyebiliriz. Bu dönemde çıkılan gazve ve seriyyelerin çok azında 
fiili çatışma meydana gelmiştir. Allah Resülü savaşa yaklaşımını, il- 
ginç bir şekilde sevgili kızı Fâtıma'nın çocuklarına isim konduğunda 
göstermiştir. Hz. Ali, Hz. Fâtıma'dan olan Hasan, Hüseyin ve Mu- 
hassen |ya da Muhsin| adlı üç çocuğuna da önce “savaş” anlamına 
gelen “Harb” adını koymuş; ancak Hz. Peygamber (s) her seferinde 


torunlarının isimlerini değiştirmiştir. 


Savaşta Merhamet Tezahürleri 


Savaşa Bizzat Katılmayanlara Saldırılmaması 


Allah Resülü savaşmak zorunda kaldığında kendisine bizzat düş- 
manlık yapanlarla savaşır; savaşa katılmayanlara dokunulmamasına 
özen gösterirdi. Nitekim Mekke fethinde savaşmayanlarla savaşıl- 
mamasını emretmiştir. 

Hz. Peygamber'in (s) dikkat edilmesini istediği hususlardan biri 
kadınların, çocukların ve kölelerin öldürülmemesidir. Hz. Peygam- 
ber (s), -Hendek savaşından önce müşrik Arap kabilelerinin ve Yahu- 
dilerin işbirliği yaparak Müslümanlara karşı harekete geçmesini sağ- 


lamak için çaba harcayan- Sellâm b. Ebi”l-Hukayk'ı öldürmek üzere 


338 Ahmed b. Hanbel, Ebü Abdullah b. Muhammed b. Hanbel eş-Şeybâni (241/855), 
el-Müsned, İstanbul 1413/1992, 1, 98, 118; İbnü'l-Esir, İzzuddin E.bü”l-Hasen 
Ali b. Muhammed (630/1232), Üsdü”1-Gâbe fi Ma'rifetis-Sahâbe, thk. Ali 
Muhammed Muavvid, Adil Ahmed Abdülmevcud, Dâru”l-kütübi'l-İlmiyye, 
Beyrut (t.y.), Il, 24-25. 

339 Acar, Cafer, Cahiliye'de ve Risalet Döneminde “Savaş” Olgusu (Yayımlan- 
mamış Doktora Tezi), Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Ankara 
2007, s. 290. 
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Hayber'e giden gruba, kadın ve çocukları öldürmeyi yasaklamıştır.** 
Huneyn savaşında, Allah Resülü Hâlid b. Velid'in bir kadını öldür- 
düğünü öğrenince Hâlid'e haber göndererek, “Allah Resülü seni ço- 
cukları, kadınları ve işleriyle meşgul olan ırgatları öldürmekten neh- 
yetti.” denmesini istemiştir.*“ 

Hz. Peygamber (s), zorla savaş meydanına getirildiğini düşündüğü 
kişilerin öldürülmemesini de istemiştir. Bedir'de, Kureyşten savaşa 
zorla çıkarıldığını bildiği Abbas b. Abdulmuttalib ve Ebü'l-Bahteri 
gibi bazı kimselerin öldürülmesini yasaklamıştır.** 

Allah Resülü seriye gönderirken, “Allah'ın adıyla, Allah yolunda 
gazaya çıkın; Allah'ı inkâr edenlerle savaşın. Gaza yapın, ancak hak- 
sızlık ve ihanet etmeyin; müsle yapmayın ve çocukları öldürmeyin.” 
diyerek Müslümanların savaşta dikkat etmeleri gereken ilkelerin bir 
kısmını hatırlatmıştır. 

Düşman Ölülerine Hakaret Anlamına Gelen Davranışların 

Yasaklanması 

Araplar, Cahiliye döneminde savaşta öldürülen düşman askerle- 
rinin bazı uzuvlarını keserek kinlerini gösterir, intikam duygularını 
dindirirlerdi. Uhud savaşında da Müslüman ölülerine müsle yapıla- 
rak bazı uzuvları kesilmişti. Bu durum Hz. Peygamber'i (s) fazlasıyla 


üzmüş; ancak buna rağmen müşrikler gibi davranmamıştır. 


340 İbn Hişâm (218/833), Siretü'n-Nebi, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulha- 
mid, Kahire (t.y.), III, 314. Krş. Acar, s. 291. 

341 İbn Mâce, Ebü Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (273/886), es-Sünen, 
Çağrı Yayınları, İstanbul 1992, Cihâd 30 (11, 948), Ahmed b. Hanbel, Il, 488; 
İbn Hişâm, IV, 90-91. Krş. Acar, s. 290. 

342 İbn Hişâm, ll, 269. Kış. Acar, 5. 291. 

343 Müslim, Cihâd2fI1, 1357). 


Düşman Mallarına Zarar Verilmemesi 


Hz. Peygamber (s) savaşlarda Araplardaki yaygın beklentiye ay- 
kırı olarak düşman mallarına el koymaya, onları telef etmeye izin ver- 
mezdi. Zaman zaman mallarına zarar vereceği intibaıyla düşmanları 
yola getirme stratejisini uygulasa da nihai olarak savaşın doğurduğu 
zararın asgari düzeyde olmasına özen gösterirdi. Özellikle Müslü- 
manlara emanet edilen mallara zarar verilmemesi hususunda hassastı. 
Kendisini öldürmeye karar veren Mekkeli müşriklerin, yanında bu- 
lunan emanetlerini sahiplerine vermesi için Hz. Ali'yi Mekke'de bı- 
rakması bu husustaki hassasiyetini gösterir.”“ 

Hayber muhasarası sırasında Yahudilerden birisinin çobanlığını 
yapan Esved er-Rai, sürüyü İslâm ordusunun bulunduğu bölgeye gö- 
türerek Müslüman olduğunu söylemiş; Hz. Peygamber (s), kendisine 
emanet edilen sürüyü sahibinin bulunduğu tarafa sürerek Müslüman- 
ların yanına dönmesini istemiştir.“ Böylece savaş halinde düşman 
saflarında yer alan bir insanın malına el koyabilecekken Müslüman- 


ların güvenilir oldukları imajını yıkmak istememiştir. 


Düşmanın Temel İhtiyaçlarını Karşılamasına Yardımcı 
Olması 


Hanife oğullarının liderlerinden Sümâme b. Üsâl Müslüman ol- 
duktan sonra Resülullah”ın (s) izniyle umre yapmak için Mekke'ye 
gitmiş; burada gördüğü olumsuz muameleden sonra Yemâme bölge- 
sinden Mekke'ye gıda sevkiyatını durdurmuştu. Zor durumda kalan 
Mekkeliler, Hz. Peygamber'e (s) mektup göndererek gıda sevkiya- 


tına izin verilmesi için ricada bulundular. Mekkelilerle savaş duru- 


344 İbn Hişâm, Il, 98. 
345 İbn Hişâm, Ill, 297-298, 


169 


munda olmalarına rağmen Hz. Peygamber (s) Sümâme'ye mektup 


yazarak gıda sevkiyatına izin verilmesi talimatını verdi.** 


Tabiatın Tahrip Edilmesini Yasaklaması 


Allah Resülü gönderdiği komutanlarına hayvanlara, ekinlere ve 
ağaçlara zarar vermemelerini tavsiye etmektedir. Hz. Peygamber (s) 
Müslümanları Mute seriyyesine uğurlamak üzere onlarla birlikte 
şehir dışına çıktı. Vedalaşırken Müslüman savaşçılara şu nasihatte 
bulundu: “Allah'ın adıyla gazaya gidin. Şam'daki Allah'ın ve si- 
zin düşmanınızla çarpışın. Manastırlarda inzivaya çekilmiş insanlar 
göreceksiniz. Onlara dokunmayın. Kafalarında şeytan yuvaları olan 
başkalarını da göreceksiniz. O yuvaları kılıçlarınızla sökün. Kadın- 
ları, çocukları ve yaşlıları öldürmeyin. Hurma ağaçlarına zarar ver- 


meyin; diğer ağaçları sökmeyin; evleri yıkmayın.”“7 
Güçlü Olduğunda Affetmesi 
Allah Resülü, güçlü olduğunda gücünü muhaliflerini yok etmek 


için kullanmaz; aksine onlara iyilikte bulunarak aradaki soğukluğun 
giderilmesine çalışırdı. 

Hz. Peygamber (s), Necid taraflarına yaptığı bir gazveden döner- 
ken yolda mola verilince bir ağaca kılıcını asarak gölgede dinlenmeye 
başladı. Uykudayken bir müşrik gizlice gelerek Hz. Peygamber'in 
(s) kılıcını aldı. O sırada Hz. Peygamber (s) uyandı. Müşrik kişi kı- 
lıcı kınından sıyırıp, “Benden korkuyor musun?” diyer sordu. Hz. 
Peygamber (s), “Hayır!” diye cevap verdi. Müşrik yine sordu: “Peki, 
şimdi seni elimden kim kurtaracak?” Allah Resülü, “Allah!” diye ce- 
vap verdi. Adamın elindeki kılıç düşüverdi. Allah Resülü kılıcı alarak, 


346 İbn Hişâm, IV, 316-317. 
347 el-Vâkıdi, Muhammed b. Ömer (207/822), Kitâbü'1-Meğâzi, thk. Marsden Jo- 
nes, 3. Basım, Beyrut 1404/1984 (Londra 1966 basımından ofset), II, 758. 
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“Peki, seni benim elimden kim kurtaracak?” diye sordu. Adam, “İyi 
bir cezalandırıcı ol!” dedi. Hz. Peygamber (s), “Allah'tan başka ilah 
olmadığını, benim Allah'ın elçisi olduğumu kabul eder misin?” diye 
sordu. Adam, “Hayır! Ancak seninle savaşmamaya ve seninle sava- 
şacak bir topluluk içinde bulunmamaya söz veririm.” dedi. Bunun 
üzerine Allah Resülü adamı serbest bıraktı. Arkadaşlarının yanına dö- 
nen adam, “En hayırlı kişinin yanından dönüyorum.” diyerek duy- 
gularını ifade etti.** 

Resülullah (s) Mekke fethinden hemen sonra yaptığı konuşma- 
nın ardından, “Ey Kureyşliler! Bugün sizin hakkınızda nasıl bir mu- 
amele yapacağımı düşünüyorsunuz?” diye sordu. “Sen iyi bir kar- 
deş, iyi bir kardeş oğlusun!” diye cevap verdiler. Bunun üzerine Hz. 
Peygamber (s), “Gidin, serbestsiniz!” buyurdu.*“9 

Mekke'nin fethedildiği günde, Fedale isimli bir müşrik, Hz. Pey- 
gamber (5) tavaf ederken onu öldürmek istedi, ancak başanlı olamadı. 


Hz. Peygamber (s) daha sonra onu affetti; oda Müslüman oldu.” 


Merhamet Duygusunun İstismar Edilmesine İzin Vermemesi 


Hz. Peygamber (s), özellikle affedildiği halde tekrar eski davra- 
nışlarına dönen ve zarar vermeye devam eden kişileri, tolerans çerçe- 
vesinin dışında tutmuştur. Hz. Peygamber (s) Uhud'tan hemen sonra 
meydana gelen Hamrâü'l--Esed gazvesinden Medine'ye dönerken 
yolda Mekke müşriklerinden Muâviye b. Muğire ve Ebü Azze el- 
Cumahi yakalanmıştı. Bedirde esir düşen, ancak Hz. Peygamber'in 


(s) affettiği Ebü Azze serbest bırakılmasını istedi. Hz. Peygamber 


348 Ahmedb. Hanbel, IlI, 390. Krş. Buhâri, Cihâd 84 (111, 2291, 87 (111, 229-2301), 
Meğdzi 31 (V, 53-54), 32 (V, 54-55), Müslim, Müsdfirin 311 (1, 5761, Fedâil 
13/1, 1786-1787). 

349 İbn Hişâm, IV, 32. 

350 Acar, s. 294. 
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(s) onun talebini reddederek, “Allah'a and olsun ki hayır! Bundan 
sonra artık Mekke'de ellerini ovuşturup Muhammed'i iki defa kan- 
dırdım diyemeyeceksin.” diyerek Zübeyr b. el-Avvâm'a onu öldür- 


mesini emretti.” 


Merhamet Duygusunun Ceza Vermeye Engel Olmaması 


Hz. Peygamber'in (s) lider konumunda olan ve toplumu Müslü- 
manlar aleyhine kışkırtan elebaşlarına gerekli cezayı verdiği müşa- 
hede edilmektedir. Ka'b b. el-Eşref?in öldürülmesi için talep edilen 
izni onaylaması, Hendek Savaşının organizesinde önemli rol oyna- 
yan İbn Ebi”l-Hukayk'ın öldürülmesi kararı, bu bağlamda yorumla- 
nabilecek olaylardır.*? Mekke fethedildiğinde, herkese emân veri- 
lip bazı kimselerin istisna edilmesi de bu çerçevede algılanabilecek 
bir karardır. Bu kimselerin çoğunluğunun ortak özelliği, bir müslü- 
manı suçsuz yere öldürmeleri veya Müslümanlara büyük zararlar 
vermeleridir.”? 

Zikredilen örneklere baktığımızda Hz. Peygamber'in (s) merha- 
metinin haksızlığa yol açabilecek sonuçlar doğurmadığı ve İslâm üm- 
metinin varlığına kastedildiği durumlara tolerans gösterilmesine izin 


vermediği anlaşılmaktadır. 


Savaş Sonrasında Merhamet Tezahürleri 


İşkence Yapılmaması 


Hz. Peygamber (s), her ne suretle olursa olsun insanlara işkence 
yapılmasını tasvip etmemiş; “Dünyada insanlara işkence edenlere A|- 


lah da ahirette ceza verir.”* buyurmuştur. 


351 İbn Hişâm, III, 56. 

352 Acar, s. 295-296. 

353 Acar, s. 295. 

354 Müslim, Birr 117-119 (II, 20171; Ebü Dâvud, Harâc 30-32 (111, 433-434). 


172 


Mekke müşriklerinin ileri gelenlerinden biri olan Süheyl b. Amr, 
Bedir savaşında esir edilmişti. Süheyl, insanları etkilemeyi başaran 
iyi bir hatipti. Hz. Örer, Hz. Peygamber'e (s) Süheyl'in ön dişlerin- 
den ikisini söktürmesini, böylece bir daha onun aleyhine etkili ko- 
nuşma yapamayacağını söyledi. Resülullah (s), “Hayır! Ona müsle 
yapmam. Zira bunu yaparsam, Peygamber olsam dahi, Allah beni 
aynı şekilde cezalandırır. Umulur ki, Süheyl bir gün sevimsiz bul- 


mayacağın bir davranışta bulunur.” dedi.*5 


Savaş Esirlerine Şefkat Gösterilmesi 


Savaş sonunda esir düşenlere şefkatle muamele edilmesine ve 
kişiliklerine hakaret edilmemesine dikkat edilmiştir. Hz. Peygamber 
(s), Bedir esirlerini Ashabı arasında dağıtırken onlara iyi davranıl- 
masını tavsiye etmiştir.”“ Bedir savaşında esir düşenlerden biri olan 
Mus'ab b. Umeyr'in kardeşi Ebü Aziz, Ensârdan birkaç kişilik bir 
grubun payına düşmüştü. Yolculuk sırasında Ensârilerin ona ekmek 
ikram edip kendilerinin hurma yediklerini söylemektedir.” Velid b. 
Velid b. Muğire, Müslümanların esirleri bineklerine bindirerek ken- 
dilerinin Medine'ye yaya gittiklerini de söyler.” 

Esirlerden bazılarına ayrıcalıklar tanıyarak onları farklı muame- 
lelere tabi tutmak da Hz. Peygamber'in (s) kaçındığı hususlardandır. 
Bedir savaşında esir düşenlerden biri Hz. Peygamber'in (s) amcası 
Abbas idi. Gece kaçmamaları için esirler bağlanmıştı. Hz. Peygamber 
(s), amcasının iniltisinden rahatsız olduğu için uyuyamadı. Bunu fark 
eden Ashab'tan biri, Abbas'ın bağlarını çözdü. Hz. Peygamber (S), 


355 Vâkıdi,I, 107; İbn Hişâm, Il, 293. 

356 İbn Hişâm, Il, 288. 

357 İbn Hişâm, Il, 288. 

358 Vâkıdi, I, 119. Krş. Mahmudov, Elşad, Sebep ve Sonuçları Açısından Hz. 
Peygamber 'in Savaşları (Yayımlanmamış Doktora Tezi), Marmara Üniversi- 
tesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, İstanbul 2005, 5. 72-73. 
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Hz. Abbas'ın iniltisinin kesildiğini fark edince bunun sebebini sordu. 
Hz. Abbas'ı çözen kişi, durumdan rahatsız olduğunu fark ettiği için 
Abbas'ın ellerini çözdüğünü söyledi. Bunun üzerine Hz. Peygamber 


(s), diğer esirlerin de bağlarının çözülmesini istedi.”* 


Savaş Esirlerinin Serbest Bırakılması 


Hz. Peygamber (s), savaşlarda ele geçirilen esirleri serbest bırak- 
mak için ortam oluşturmaya çalışmıştır. Bedir esirlerinin durumunu 
Ashabıyla görüşürken bazıları hepsinin öldürülmesini önermiş; ancak 
Hz. Peygamber (s) kurtulmalık bedeli alınmasını önerenlerin görü- 
şünü kabul ederek kurtulmalık bedeli ödeyebilenlerin bedel ödemek 
suretiyle, ödeyemeyenlerden okuma yazma bilenlerin on Müslüman 
çocuğa okuma yazma öğretmeleri koşuluyla, okuma yazma da bil- 
meyenlerin bedelsiz olarak serbest bırakılmalarına karar verdi.*© 

Necid taraflarına gönderilen küçük askeri birlik dönüş yolunda 
umre yapmak amacıyla Mekke'ye gitmekte olan Hanife oğullarının 
liderlerinden Sümâme b. Üsâl'i yakalayarak Medine'ye götürdü. Hz. 
Peygamber (s) ona Müslüman olmayı teklif etti. Ancak Sümâme Hz. 
Peygamber'den (s) -istenen bedeli ödeyeceğini söyleyerek- salıve- 
rilmesini talep etti. Hz. Peygamber (s) onun bu teklifini kabul etme- 
diği gibi birkaç gün sonra onu bedel almadan serbest bıraktı. Hz. 
Peygamber'in (s) davranışlarından etkilenen Sümâme, Medine dı- 
şına çıkarak yıkanıp Allah Resülü'nün yanına gelerek Müslüman 
olduğunu ilan etti. Sonra da Allah Resülü'nden izin isteyerek umre 
yapmak için Mekke'ye gitti ve telbiye yaparak Mekke'ye girebilen 
ilk Müslüman oldu.*! 


359 İbn Sa'd, Muhammed (230/844), Kitâbü t-Tabakâti”!-Kebir, Thk. Ali Muham- 
med Ömer, Mektebetü'l-Hânci, Kahire 1421/2001, IV, 12. 

360 Bk. Vâkıdi, 1, 107-110, 138-144; Fayda, Mustafa, “Bedir Gazvesi”, DİA, İs- 
tanbul 1992, V, 326-327; Mahmudov, 5s. 73-74. 

361 İbn Hişâm, IV, 315-316. 
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Af Dileyenlerin Bağışlanması 

Hz. Peygamber (s), Mekke fethinde genel af ilan etmekle birlikte 
İslâm'a düşmanlık yapmayı görev addeden ya da Resülullah'ın (s) 
iyi niyetini suiistimal eden bazı kişiler genel affın dışında tutulmuş- 
lardı. Bunlardan Allah Resülü'ne ulaşma imkânı bulanlar affedildi- 
ler. Bahsedilenlerden biri olan İkrime b. Ebi Cehil, hanımının ricası 
üzerine affedilmiştir.*? Daha önce Müslüman olup Medine'ye hic- 
ret etmiş; ancak daha sonra irtidat ederek Kur'ân aleyhine bazı ifti- 
ralar yayan Abdullah b. Sa'd b. Ebi Serh için sütkardeşi Hz. Osman 
af dilemiş; Resülullah (s), Abdullah'ı affetmiştir.*© 

Ka'b b. Züheyr, Hz. Peygamber'i (s) hicvettiği şiirler sebebiyle 
öldürülmesi emredilen kişilerdendi. Ka'b, kabilesi Müzeyne'ye sığın- 
mak istedi; ancak kabilesi onu reddetti. Daha önce Müslüman olan 
kardeşi Büceyr, Müslüman olduğu takdirde bağışlanacağını söyledi. 
Medine'ye giderek Müslüman oldu ve mescitte Kaside-i Bürde adıyla 
şöhret bulan kasidesini okuyarak affedilmesini istedi. Hz. Peygamber 
(s) onu affederek okuduğu kasideden duyduğu memnuniyetin ifadesi 


olarak bürdesini (hırkasını) ona hediye etti.“ 


Esirleri Köleleştirmemesi 


Arap örfüne göre savaşta esir düşenler ya yüksek miktarlarda kur- 
tulmalık bedeli ödeyerek kurtulur ya da savaşçılara dağıtılarak köle- 
leştirilirlerdi. Hz. Peygamber (s), savaşlarda esir edilenleri köleleş- 
tirmediği gibi Müslümanların onları serbest bırakmaları için yollar 


aramıştır. Örneğin Benü Mustalık gazvesinde kabile liderinin kızı 


362 İbn Sa'd, VI, 85. 

363 İbn Sa'd, VI, 130. 

364 İbnü'l-Esir, IV, 450; Savran, Ahmet, “Ka'b b. Züheyr”, DİA, İstanbul 2001, 
XXIV, 7. 
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Cüveyriye ile evlenerek Müslümanların ellerindeki esirleri serbest 
bırakmalarını sağlamıştır.*©9 

Akrabaları Hz. Peygamber'e (s) geç müracaat ettikleri için Hu- 
neyn gazvesinde ele geçen esirler, gaziler arasında paylaştırılmış- 
lardı. Akrabaları serbest bırakılmaları ricasında bulununca Allah 
Resülü kendisinin ve akrabalarının payına düşenleri serbest bıraktı. 
Hz. Peygamber'in (5) tavsiyesiyle durumun ilan edilmesi üzerine di- 
ger Müslümanlar da paylarına düşen esirleri serbest bıraktılar.*“© 

>>k>k 

Rahmet peygamberi Hz. Muhammed (s), insanların merhametten 
uzak, gaddar oldukları savaş zamanlarında bile insanlara merhametle 
yaklaşmayı ihmal etmemiştir. İnsanları yok etmeyi değil, onlara iz- 
zet bahşedecek olan İslârm”ı kabul etmelerini sağlamayı hedeflemiş; 
düşmanı kim olursa olsun İslâm'a girmesi için açık kapı bırakmıştır. 
Nitekim en azılı düşmanları, düşmanlığı bırakarak itaat etmeyi kabul 
ettiklerinde ya da Müslüman olduklarında geçmişlerine bakılmaksı- 
zın izzet ve şeref bulmuşlardır. Onun bu tutumu, yıllarca İslâm'a düş- 
manlık yapan müşrik liderlerinin Müslüman olduktan kısa süre sonra 


İslâm ümmetinin en saygın bireylerinden olmalarını sağlamıştır. 


365 İbn Hişâm, Il, 339-340. 
366 İbn Hişâm, IV, 135-136. 


176 


Hz. Peygamber'in (s) Müsleye Yaklaşımı”“? 


Müsle, gözdağı vermek, korkutmak, intikam duygularını dindirmek 
gibi sebeplerle canlı ya da ölmüş bir insanın veya başka sebeplerle 
hayvanların çeşitli uzuvlarını tahrip ederek ya da keserek yaratılışını 
değiştirmektir. Müsle daha genel olarak, “Kişinin yaratılışını değişti- 
recek etkiler bırakan yaptırımdır.”* şeklinde de tarif edilmiştir. 

Canlıya uygulanan işkence yöntemlerinden biri olarak müsleyi 
ele almadan önce kısaca işkenceden bahsetmek gerekir. İşkence, bir 
canlıya maddi ve manevi olarak yapılan haksız eziyet, acı ve ızdırap 
veren muameledir. Hukuk dilinde işkence, geniş anlamıyla bir şah- 
sın maddi ve manevi varlığına yöneltilmiş maksatlı ve haksız ezi- 
yeti, acı ve utanç verici tutum ve davranışı; dar ve teknik anlamıyla 
ise itirafta bulunması için sanığa veya cezalandırma amacıyla suç- 
luya yapılan aynı nitelikteki haksız davranışları ifade eder.“ Çeşitli 


amaçlarla başvurulan işkencenin temel işlevi, sanığa suçunu kabul 


367 Prof.Dr. Adnan Demircan ve Prof. Dr. Yusuf Ziya Keskin tarafından hazırlanan 
bu çalışma, Marmara Üniversitesi Türkiyat Araştırma ve Uygulama Merkezi 
tarafından düzenlenen Uluslararası Türk Kültüründe Beden Sempozyumu'nda 
(04-05 Nisan 2007) “Bedene İşkence Yöntemi Olarak Müsle, Hz. Peygamber'in 
(s) Müsleye Yaklaşımı ve Bunun İslâm Kültürüne Yansımaları” başlığıyla teb- 
liğ olarak sunulmuştur. 

368 İbnü'l-Cevzi,* Zâdu'l-Mesir, 11, 485. Tebliğde yararlandığımız, el-Mektebetü'ş- 
Şâmile, el-İsdâru *-Sâni programında yer alan kaynaklar için müellif isminin 
yanına “*” işareti konulmuştur. 

369 Dağcı, Şamil, “İşkence”, DİA, İstanbul 2001, XXIII, 429. 
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ettirmek, bilgi ya da delil bulmak ve muhalifleri sindirmektir. İşken- 
ceye, cezalandırma yöntemi olarak da başvurulmuştur.” 

Tarihte pek çok işkence örneklerine rastlamak mümkündür. 
Kur'ân'ın bildirdiğine göre geçmiş Peygamberlere ve onlara inanan- 
lara çeşitli şekillerde işkenceler yapılmıştır.*”' 

Yunanlılarda ve Romalılarda işkence, kölelere ve yabancılara uy- 
gulanır; insan onurunu kırıcı bir eylem olarak görüldüğü için vatan- 
daşlara uygulanmazdı. 

Ortaçağ Avrupa'sında engizisyon kovuşturmasına maruz kalan 
bazı kimselere işkence yapılıyordu. 1252 tarihli bir papalık kararna- 
mesi, engizisyon kovuşturmasına uğrayan heretiklere işkence yapıl- 
masına olanak veriyordu. 

Batıda işkenceye ilk büyük karşı çıkış 17. yüzyılda Cizvitlerden, 
Protestanlardan ve yargıçlardan gelmiştir. İnsan Hakları Evrensel Bil- 
dirgesi (1948), hiç kimseye işkence yapılamayacağı, zalimce, insanlık 
dışı ya da onur kırıcı davranışta bulunulamayacağı, bu nitelikte ceza- 
lar konulamayacağı kuralını getirmiştir (5. madde). Bu ilke, Birleş- 
miş Milletler'in 1966 tarihli Medeni ve Siyasal Haklar Uluslararası 
Anlaşması'nda da tekrarlanmıştır (7. madde). Yine Birleşmiş Millet- 
ler, 1984'te İşkenceye ve Diğer Zalimane, Gayr-ı İnsani veya Küçül- 
tücü Muamele veya Cezaya Karşı Birleşmiş Milletler Sözleşmesi'ni 
kabul etmiş; Türkiye de 1988'de bu anlaşmaya taraf olmuştur.” 

İslâm'a göre ilke olarak hiçbir canlıya işkence yapılamaz. Hz. Pey- 
gamber döneminden itibaren bu temel ilke korunmuş ve İslâm kül- 
türü buna göre şekillenmiştir. İslârn ceza hukukunda kısas ve hadlerin 


gerçekte ağır cismani yaptırımlar olduğu fakihlerce ifade edilmekle 


370 “İşkence”, AnaBritannica, İstanbul 1988, XII, 117. 

371 Örnek için bk. Âl-i İmrân 3/195; En'âm 6/34; A'râf 7/129; İbrahim 14/12; 
Burüc 85/1-8. 

372 Bk. “İşkence”, AnaBritannica, XII, 117. 
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birlikte bunlar, suça denk cezalar olarak kabul edildiğinden öngö- 
rülen şartlara uygun olarak tatbik edilmesi kaydıyla işkence kapsa- 
mında mütalaa edilmemiştir? 

Hz. Peygamber, her ne suretle olursa olsun insanlara işkence ya- 
pılmasını tasvip etmemiş ve “Dünyada insanlara işkence edenlere 
Allah da ahirette ceza verir” buyurmuştur37”* Öldürme konusunda 
insanların en merhametlisinin müminler olduğunu bildiren”? Allah 
Resülü, savaşta ya da ceza infazı amacıyla insan öldürmek gerekti- 
ğinde bile merhametli olmayı öğütlemiş ve “Öldürdüğünüzde öldür- 


meyi güzel yapınız.””8 demiştir. 
Uhud'da Müslümanlara Yapılan Müsle 


Cahiliye Arapları, savaşlarda karşı taraftan öldürdükleri kimselere 
müsle yaparak duydukları kini gösterirler ve intikam duygularını bir 
nebze dindirdiklerine inanırlardı. 

Uhud şehitlerine yapılan müsle, Müslümanların hafızalarına acı 
bir hatıra olarak kazınmıştır. Bedir savaşında Abdüşems boyundan?” 


373 Dağcı, “İşkence”, DİA, XXINI, 432. 

374 Müslim, Ebü'l-Hüseyn b. el-Haccâcel-Kuşeyri en-Nisâbüri (261/874), Sahih, 
thk. M. Fuâd Abdülbâki, Çağrı Yayınları, İstanbul 1413/1992, Birr 117-119 
(MI, 2017); Ebü Dâvud, Süleyman b. Eş'as es-Sicistâni (275/888), Sünen, Çağrı 
Yayınları, İstanbul 1992, Harâc 30-32 (111, 433-434), 

375 Ebü Dâvud, Cihâd 110 (II, 120); İbn Mâce, Ebü Abdullah Muhammed b. 
Yezid el-Kazvini (273/886), es-Sünen, Çağrı Yayınları, İstanbul 1992, Diyâr, 
30 (11, 894-895). 

376 İbn Ebi Şeybe,* Musannef, VI, 433. 

377 Abdüşems'ten Hanzale b. Ebi Süfyân, Ubeyde b. Said b. el-Âs b. Ümeyye, 
el-Âs b. Said b. el-Âs b. Ümeyye, Utbe b. Rebi'a b. Abdişems, Şeybe b. Rebi'a 
b. Abdişems, el-Velid b. Utbe b. Rebi'a, müttefikleri el-Hâris b. el-Hadrami, 
Âmir b. el-Hadrami ve Âmir b. Abdullah, mevlâları Umeyr b. Ebi Umeyr ve 
oğlu hayatlarını kaybetmiş; Ukbe b. Ebi Mu“ayt, Mekke'de Müslümanlara ver- 
diği eziyetten dolayı savaştan sonra idam edilmiştir. (Ümeyyeoğullarından öl- 
dürülenlerin isimleri ve kimler tarafından öldürüldükleri hususunda bilgi için 
bk. İbn Hişâm, Ebü Muhammed Abdülmelik (218/833), Siretü'n-Nebi, thk. 
Muhammed Muhyiddin Abdülhamid, Kahire (t.y.), Il, 355-356). İbn Hişâm, 


179 


bazı müşrikler Hz. Hamza tarafından öldürülmüştü. Öldürülen bazı 
müşriklerin, Ümeyye oğullarından Ebü Süfyân'ın hanımı Hind'in 
yakın akrabaları olması, onun Hz. Hamza'ya beslediği kin sebe- 
biyle müsle yapmasına neden oldu. Sadece Hz. Hamza'nın değil, 
diğer Müslümanların cesetleri de benzer bir muameleye maruz kal- 
mış; kulakları, burunları ve çeşitli uzuvları kesilmişti. Müşriklerin 
yaptıklarından kurtulan tek ceset Hanzale b. Ebi Âmir'e aitti. Ba- 
bası Ebü Âmir er-Râhib, Uhud'da müşriklerle beraber olduğu için 
ona dokunulmamıştı.*78 

Savaştan sonra Ebü Süfyân, Hz. Peygamber'in Uhud dağında 
sığındığı yerin yakınına gelerek Müslümanlara hitaben kendi ga- 
libiyetlerini övdü ve Müslümanların ölülerine yapılan müsle için, 
“Sizden öldürülenlere müsle yapıldığını göreceksiniz. Bunu emret- 
medim; ancak yapılanlara üzülmüş de değilim.” diyerek duygula- 
rını dile getirdi.*” 

Müsleden dolayı bazı Müslümanların cesetleri tanınmaz hale gel- 
mişti. Müsleye maruz kalanlardan biri olan Enes b. en-Nadr'ın burnu, 
kulakları ve diğerbazı uzuvları kesilmiş, gözleri oyulmuştu. Enes b. en- 
Nadr'ı, kız kardeşi ancak parmaklarının ucundan tanıyabilmişti.89 

Savaştan sonraki dramatik karşılaşmalardan birini Câbir (b. Ab- 
dullah)| şöyle anlatıyor: Uhud savaşında şehid olan babamın cenazesi 
getirilmişti; kulakları ve burnu kesilmek suretiyle ona müsle yapıl- 
mıştı. Resülullah'ın (s) önüne konuldu. Üzeri bir örtüyle örtülmüştü. 
Örtüyü üzerinden kaldırmak istedim; ama oradakiler bana engel oldu. 
Resülullah (s), örtünün açılmasını emretti; örtü açılınca ağlayan bir 


ek olarak verdiği listede İbn İshâk'ın listesinde bulunmayan iki müttefikin is- 
mini zikretmektedir (Bk. İbn Hişâm, Il, 363). 

378 ez-Zemahşeri,* Keşşaf, lll, 414; İtfiyyiş,* Himyânü'2-Zâd, VII; 207. 

379 el-Buhâri, Ebü Abdullah Muhammed b. İsmail (256/870), Sahih, Çağrı Yayın- 
ları, İstanbul 1992, Meğâzi 17 (V, 30); Cihâd 164 (IV, 27). 

380 Buhâri, Cihâd 12 (II, 305). 
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kadın sesi duydu. “Kim bu?” diye sordu. “Amr'ın kızı |veya Amr'ın 
kız kardeşi.|” dediler. Resülullah (s), “Ağlama! (veya Niçin ağlıyor- 
sun?) Kaldırılıncaya kadar melekler onu kanatlarıyla gölgelemeye 
devam etti.” buyurdu.38 

Zikredilen örneklerden de anlaşılacağı üzere karşılaşılan manzara, 
insanlar üzerinde derin etkiler bırakacak cinstendi. Hz. Peygamber 
ve hayatta kalan Sahabiler çok üzgündü. Bir anlatıma göre Hz. Pey- 
gamber, Hz. Hamza'ya yapılanlardan dolayı çok üzüldü ve müşrik- 
lerden 30 kişiye müsle yapacağına dair yemin etti. Bunun üzerine 
Âli İmrân (3) suresinin 128. âyeti nazil oldu?*? Başka bir rivâyete 
göre müşrikler, Hz. Hamza'ya ve diğer Müslüman şehitlere müsle 
yapınca Hz. Peygamber, onlardan 70 kişiye aynısını yapacağına dair 
yemin etti. Bunun üzerine Nahl (16) suresi 126. âyet nazil oldu. Hz. 
Peygamber de yemininden dolayı kefaret vererek müsle yapmak- 
tan vazgeçti.“ Hz. Hamza'ya yapılan müsleye öfkelenen ve müşrik 
ölülerine aynı şeyi yapmak için ayağa kalkan Ebü Katâde'ye Pey- 
gamberimiz, “Otur! Sen Allah katında sevabını iste ey Ebü Katâde! 
Kureyş müşriklerinin ölüleri birer emanettir... Yapacağın şeyin uzun 
müddet onların yaptıklarıyla birlikte kınanarak anılmasını ister mi- 
sin?” demiştir.“ 

Bazı rivâyetlere göre müşriklere daha fazlasını yapacaklarına dair 
yemin edenler, Ensârdan bazı sahabilerdi. Zira Uhud'da şehit olanların 


381 Nesâi, Cenâiz 12|JIV, 11-12). 

382 er-Râzi,* Mefdtihu'l-Gayb, IV, 379. Hz. Peygamber'in müşriklerden 30 kişiye 
müsle yapacağını söylediği, Ashâbtan bazı kişilerin de müşriklere galip gel- 
meleri halinde onlara daha önce görülmemiş şekilde müsle yapacaklarını söy- 
ledikleri, bundan sonra Nahl suresinin 126. âyetinin nazil olduğu da rivâyet 
edilir (et-Taberi,* Târihu'r-Rüsul ve'1-Mülük, 1, 479). 

383 en-Nesefi,* Medâriku 1-Tenzil ve Hakâiku 1-Te'vil, 11, 187; en-Nisâbüri,* Tefsir, 
V, 75; ez-Zemahşeri,* Keşşdf, LI, 414. 

384 el-Vâkıdi, Muhammed b. Ömer (207/822), Kitâbü'l-Meğâzi, thk. Marsden 
Jones, 3. Basım, Beyrut 1404/1984 (Londra 1966 basımından ofset), 1, 290- 
291. 
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64'ü Ensârdan, altısı Muhacirlerdendi. Ensârdan bazı sahabiler karşı- 
laştıkları manzaraya çok üzüldüler ve “Eğer biz de bir başka savaşta 
onlardan bazılarını öldürürsek, kendilerine bu yaptıklarından fazlasını 
yapacağız.” dediler. Mekke fethedildiği gün Nahl suresinin 126. âyeti 
nazil oldu. Bunun üzerine bir adam, “Bu günden sonra Kureyş'in işi 
bitmiştir!” dedi. Resülullah (s) ise “(Öldürülmesi emredilen) dört kişi 
dışında topluluğa dokunmayınız!” buyurarak” herhangi bir kimseye 
müsle yapılmasını engelledi. 


Kur'ân'da Müsle Yasağı 


Hz. Peygamber'in müsle hakkındaki görüşünü ve uygulamalarını 
ele almadan önce müsle yasağının Kur'ân'da yer alıp almadığına kı- 
saca değinmek istiyoruz. Kur'ân'da açıkça müsleden bahsedilmemiş;** 
ancak Müfessirler, bazı âyetleri müsle yasağıyla ilişkilendirmişler- 
dir. Müsleyi yasakladığı kabul edilen âyetlerden biri, “Sizinle sava- 
şanlara karşı siz de Allah yolunda savaşın; ancak aşırı gitmeyin. 
Çünkü Allah aşırı gidenleri sevmez.” âyetidir. Bazı müfessirler, 
âyette kastedilen aşırılığın “savaşlarda müsle yapmak, aşırı gitmek, 
savaşa katılmayan kadınları, çocukları ve yaşlıları öldürmek” oldu- 
gunu ifade ederler. 

Müsle yasağı ile ilişkilendirilen âyetlerden biri, “Eğer ceza vere- 
cekseniz, size yapılanın misliyle ceza verin. Ama sabrederseniz, elbette 
bu, sabredenler için daha hayırlıdır:”39 âyetidir. Bazı Müfessirler bu 


385 et-Tirmizi, Ebü İsa Muhammed b. İsa (279/892), Sünen, Çağrı Yayınları, İs- 
tanbul 1992, Tefsir 16 (V, 299-300) 

386 İbn Abbâs, “Bir de senden, iyilikten önce kötülüğün acele gelmesini istiyorlar. 
Oysa onlardan önce ibret alınacak birçok azap gelip gelmiştir...” (Ra'd 13/6) 
âyetinde geçen (el-mesülât| kelimesini müsle ile ilişkilendirerek tefsir etmiştir 
(el-Âlüsi,* Rühu”l-Me'âni, IX, 204). 

387 Bakara 2/190. 

388 İbn Kesir,* Tefsiru'l-Kur'âni'l-Azim, 1, 524. 

389 Nahl 16/126. 
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âyetin, müşriklerin Uhud savaşında Müslümanların ölülerine müsle 
yapmaları üzerine, zafer kazanmaları halinde onlara Müslümanların 
ölülerine yapılanların bir benzerini yapacaklarına dair yemin etme- 
leri üzerine indiğini ve müsleyi yasakladığını söylerler.” Buna göre 
âyette geçen “sabrederseniz” fle-in sabartum| ifadesinden kastedile- 
nin savaş için sabretmek değil, müsle yapmama hususunda sabretmek 
olduğu ifade edilmektedir. Bunlardan başka, “Bu işte senin yapa- 
cağın bir şey yoktur. Allah ya tövbelerini kabul edip onları affeder, 
ya da zalim olduklarından dolayı onlara azap eder.” âyetinin Hz. 
Hamza hakkında nazil olduğu, Hz. Peygamber'in ona müsle yapıldı- 
ğını duyunca, Hz. Hamza'ya müsle yaptıkları gibi onlara müsle ya- 
pacağını söylediği; bunun üzerine âyetin “ya tövbelerini kabul edip” 
lev yetübe aleyhim) kısmının nazil olduğu ifade edilmiştir.” 


Hz. Peygamber'in Hadislerinde Müsle Yasağı 


Hz. Peygamber'den nakledilen birçok hadiste müsle yasaklanmış- 
tır. Rivâyete göre Nahl (16) suresinin 126. âyeti nazil olduktan sonra 
Allah Resülü, müsle yasağına değinmediği hiçbir konuşma yapmazdı.”** 
İmrân b. Husayn da, “Hz. Peygamber, sadaka vermeyi emredip müs- 


leyi yasaklamadığı hiçbir konuşma yapmamıştır.” demiştir.“ 


390 et-Taberi,* Câmi'u'l-Beyân fi Te vili'l-Kur'ân, XVI, 322. 

391 İbnü'l-Cevzi,* Zâdu'l-Mesir, IV, 141. 

392 Âl-i İmrân 3/128. 

393 er-Râzi,* Mefâtihu”l-Gayb, IV, 379; İbn Âdil,* Tefsiru '1-Lübâb, TV, 321. 

394 el-Bikâ'i,* Nazmü'd-Dürer fi Tenâsübi”l-Âyât ve <-Süver, V, 16. 

395 Ahmedb. Hanbel, Ebü Abdullah b. Muhammed b. Hanbel eş-Şeybâni (241/855), 
el-Müsned, Çağrı Yayınları, İstanbul 1413/1992, IV, 436, 439; V, 20; ed-Dârimi, 
Ebü Muhammed Abdullah b. Abdurrahman (255/869), es-Sünen, Çağrı Yayın- 
ları, İstanbul 1413/1992, Zekât 24 |1, 3281; es-Suyüri,* ed-Dürru'i-Mensir, ll, 
212. Hz. Peygamber'in müsleyi yasakladığına ve konuşmalarında buna değin- 
diğine dair diğer rivâyetler için bk. Ahmed b. Hanbel, IV, 246, 428, 432, 440, 
en-Nesâi, Ebü Abdurrahman Ahmed b. Şuayb (303/915), es-Sünen, Çağrı Ya- 
yınları, İstanbul 1413/1992, Tahrimu'd-Dem 10 (VII, 101). 
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Hz. Peygamber'den gelen rivâyetlerde savaşlarda insanlara müsle 
yapmak, ayrıca kölelere ve hayvanlara müsle yapmak ve kişinin ken- 
disine müsle yapması yasaklanmıştır. Şimdi bu konular üzerinde du- 


racağız. 


Savaşlarda Müslenin Yasaklanması 


Uhud savaşında Müslümanların ölülerine yapılanlardan da anlaşı- 
lacağı üzere putperest Araplar, savaşta öldürülen karşı tarafın savaş- 
çılarına, hakaret etmek amacıyla ya da duydukları kinin yansıması 
olarak müsle yaparlardı. Hz. Peygamber, Müslümanlara savaşta na- 
sıl davranmaları gerektiğinden söz ederken müsle yapmamalarını da 
tavsiye etmiştir: “Allah'ın ismiyle Allah yolunda, Allah'ı inkâr eden- 
lerle savaşınız ve ahdinizi bozmadan, ihanet etmeden, müsle yapma- 
dan ve çocukları öldürmeden savaşınız.”*8 

Mekke müşriklerinin ileri gelenlerinden biri olan Süheyl b. Amr, 
Bedir savaşında esir edilmişti. Bir ara kaçmaya teşebbüs ettiyse de 
yakalandı. Süheyl, insanları etkilemeyi başaran iyi bir hatipti. Hz. 
Ömer, Hz. Peygamber'e Süheyl'in ön dişlerinden ikisini söktür- 
mesini, böylece bir daha onun aleyhine etkili konuşma yapamaya- 
cağını söyledi. Resülullah, “Hayır! Ona müsle yapmam. Zira bunu 
yaparsam, Peygamber olsam dahi, Allah beni aynı şekilde cezalan- 
dırır. Umulur ki, (Süheyl) bir gün sevimsiz bulmayacağın bir davra- 
nışta bulunur.” dedi.3*” 


Kölelere Müslenin Yasaklanması 


Kölelerin haklarını korumaya yönelik İslâm'ın önemli düzenle- 


meler getirdiği; bu bağlamda köleleştirme yollarını sınırlandırdığı ve 


396 Tirmizi, Siyer 48 (IV, 1621 Diyât 14 (IV, 22-23); Dârimi, Siyer 5 (1, 533). 
Ayrıca bk. Ebü Dâvud, Cihâd 82 f1ll, 86). 

397 Vâkıdi, 1, 107; İbn Hişâm,* Siretu İbn Hişâm, I, 649; et-Taberi,* Târihu'r- 
Rüsul ve'1-Mülük, 1, 454. 
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kölelerin özgürlüğe kavuşturulmasını teşvik ettiği bir gerçekür. Hz. 
Peygamber'in kölelere işkenceyi yasaklayan pek çok hadisinden biri 
şudur: “Emirlerinize uygun hareket eden kölelerinize yediklerinizden 
yedirin, giydiklerinizden giydirin; emrinize uygun hareket etmeyen- 
leri ise satın. Allah'ın yarattıklarına işkence etmeyin.”388 

Hz. Peygamber'den nakledilen bir hadiste, “Kendisine müsle ya- 
pılan ya da ateşle yakılan köle hürdür; o, Allah'ın ve Resülünün 
mevlasıdır:” buyurmaktadır * Hz. Peygamber'e Sender isimli ha- 
dım edilmiş bir köle getirilince onu azad ettirmiştir.“ Bir rivâyete 
göre ise Zinbâ, hadım ettiği bir kölesiyle Hz. Peygamber'in yanına 
gitti. Allah Resülü, hadım edildiği için köleyi azat etti.“ Buna da- 
yanarak kölenin hadım edilmesi, azat edilmesinin sebeplerinden bi- 
risi olarak kabul edilmiştir.” 

Suç işleseler dahi köleleri müsle yapmak suretiyle cezalandır- 
mak tasvip edilmemiştir. Rivâyete göre bir adam, sahabi İmrân b. 
Husayn'a kaçan bir kölesi olduğunu, onu ele geçirmesi halinde elini 
keseceğine dair yemin ettiğini, daha sonra da köleyi yakaladığını söy- 
ledi. İmrân ona, elini kesmemesini, yemininin kefaretini vermesini, 
zira Resülullah'ın sadaka vermeyi emrettiğini ve müsle yapmayı ya- 
sakladığını ifade etti. Adam, sonra oğlunu Semüre b. Cündeb'e gön- 
derdi. O da benzer bir yol gösterdi.“ 

398 Ebü Dâvud, Edeb 123-124 |(V, 361). 

399 Ahmedb. Hanbel, Il, 225. 

400 Ahmed b. Hanbel, Il, 225. | 

401 İbn Mâce, Diyât 29 J11, 894); Ebü Nuaym el-İsbahâni,* Ma'rifetus-Sahâbe, 
VII, 437. 

402 es-San'âni, Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza,* et-Tâcu'i-Müzheb li- Ahkâmi'!- 
Mezheb (Zeydi fıklu), V, 404. 


403 Ahmed b. Hanbel, IV, 428; İbn Hibbân,* Sahih, XVII, 447; el-Harâiti,* 
Mekârimu”i-Ahlâk, 1, 378; Il, 5; el-Âzirmâbâdi* Avnu”I-Ma'büd, VT, 280. 
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Kölesine müsle yapan kişinin onu azat etmesi ve kendisine de 
tazir cezası verilmesi gerektiğini savunan âlimler olduğu gibi, köle- 
sine müsle yapan kişinin bunun karşılığında onu azat etmesini vacip 
görenler de vardır.“* Hatta müsle yapmayı kast etmeksizin dövmek 
amacıyla kölesine vuran ve bunun sonucunda bir uzvuna Zarar ve- 
ren kimsenin köleyi azat etmesi gerektiği de ifade edilmiştir.“ Kö- 
lenin kaşlarının kazıtılması ya da dişlerinin sökülmesi de müsle ola- 


rak değerlendirilmiştir.** 


Hayvanlara Müslenin Yasaklanması 


Hz. Peygamber, sadece insanlara değil, hayvanlara da müsle ya- 
pılmasını yasaklamış;“? bir kediyi hapsederek açlık ve susuzluktan 
ölmesine sebep olan bir kadının cehennemlik olduğunu söylemiştir.“ 
Sahabiler de hayvanlara müsle yapanları engellemeye çalışmışlardır. 
Bir gün Abdullah b. Örer, bir tavuğu hedef yapıp ona atış yapan 
gençler gördü. Gençler, İbn Ömer'i görünce dağıldılar. İbn Ömer, 
Resülullah'ın hayvanlara müsle yapanları lanetlediğini söyledi. Ay- 
rıca Hz. Peygamber, hedef olarak dikilip atış yapılarak öldürülen hay- 


vanın (mücessime)| etinin yenmesini yasaklamıştır.*9 


Başka bir rivâyette olay şöyle anlatılmaktadır: İmrân adlı bir şahsın kölesi ka- 
çınca kaçan köleyi yakaladığında elini keseceğine dair Allah için nezretti. Se- 
müre b. Cündeb'e bu meseleyi sorması için çocuğunu gönderdi. Semüre, Hz. 
Peygamber'in kendilerini sadaka vermeye teşvik edip, müsle yapmayı yasak- 
ladığını söyledi (Ebü Dâvud, Cihâd 110 (INI, 120). 

404 Bk. (Emir Muhammed b. Muhammedl, et-Tâc ve'l-İklil li-Muhtasar Halil 
(Mâliki fıkhı),* XII, 320. 

405 er-Rueyni,* Mevâhibü”i-Celil Şerhu Muhtasari'ş-Şeyh Halil, XX, 240-241. 

406 İbn Sahnün,* el-Müdevwvene, V1I, 352. 

407 İbn Mâce, Zebâih 10 (11, 1063). 

408 Müslim, Selâm 151-152 (Il, 1760). 

409 Buhâri, Zebâih 25 (VI, 228); Ahmed b. Hanbel, 1, 338; Il, 43. 

410 Döârimi, Edâhi 13 (11, 408); Ahmed b. Hanbel, I, 226, 241, 321, 339; III, 323; 
IV, 194. 
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Müsle yasağı, karşılaşılan bazı özel durumlarda nasıl davranılacağı 
hususunda farklı görüşlerin ortaya çıkmasına sebep olmuştur. Bu gö- 
rüşlerden birine göre, seferde olan yönetici memleketine dönmek is- 
tediğinde, yanındaki hayvanları götürmesi mümkün değilse, düşma- 
nın eline geçmesini engellemek için onları kestikten sonra yakması 
caizdir, yaralayarak ve karınlarını deşerek öldürmesi ise caiz değil- 
dir. Ancak zaruret olması halinde hayvanın karını deşerek öldürmek 
caiz görülmüştür. Niketim Câfer b. Ebi Tâlib, müşrikler tarafından 
ele geçirilmesini engellemek için atını bu şekilde öldürdüğü rivâyet 
edilir. Şafii ve Ahmed (b. Hanbel) ise Hz. Peygamber'in, yemek dı- 
şında hayvanların boğazlanmasını yasakladığından hareketle (bo- 
gazlama dışında başka şekilde) öldürülemeyeceğini söylemişlerdir.""! 
Bununla birlikte savaş sırasında düşmanın bineğine saldırıp yarala- 
mada ve onu öldürmede bir sakınca görülmemiştir. Savaş dışında öl- 
dürülmesi ise caiz değildir." 

Bu arada Hz. Peygamber'in işaretlemek amacıyla kurbanlık de- 
velerin hörgücünü yaraladığı rivâyet edilmektedir. Bu uygulamanın 
müsle olup olmadığı konusu tartışmalıdır. İslâm âlimlerinin büyük ço- 
gunluğu işaretlemek kastıyla devenin hörgücünü yaralamanın sünnet 
olduğunu, bunun müsle olarak değerlendirilemeyeceğini söylemişler- 
dir. Ebü Hanife ve İbrahim en-Neha'i ise bunu müsle olarak kabul et- 
mişlerdir. Bazı âlimler bu işaretlemenin sadece develere, bazıları de- 
veden başka sığırlara da yapılabileceğini, koyunların ise işaretlemek 


yerine yünlerinin kırpılmasının yeterli olacağını ifade etmişlerdir." 


411 eş-Şevkâni,* Fethu'l-Kadir, XII, 471. 

412 el-Beyhaki,* es-Sünenu 5-Sağir, VII, 441. 

413 Geniş bilgi için bk. Tirmizi, Hac 67 (11, 249-2504, Ahmed b. Hanbel, I, 339; 
eş-Şevkâni, Neylü'l-Evtâr, VII, 73; İbn Hacer,* Fethu'l-Bâri, V, 379; İbn 
Battâl,* Şerhu ”1-Buhdri, VII, 442. 
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Kişinin Kendisine Müsle Yaprmasının Yasaklanması 


İnsanın diğer varlıklara karşı sorumlulukları olduğu gibi kendi- 
sine karşı da sorumlulukları vardır. Bu sebeple kişinin kendi kendine 
zarar verecek davranışlarda bulunması tasvip edilmemiştir. Öyle ki 
kişinin kendisine bilerek verdiği zarar ve sıkıntı müsle olarak değer- 
lendirilmiştir. Hz. Peygamber, yürüyerek hacca gitmeyi adayan ve 
iki oğlu tarafından kendisine yardım edilen bir yaşlıya rastladığında, 
“Allah'ın, bu kişinin kendisine işkence etmesine ihtiyacı yoktur.” di- 
yerek bir bineğe binmesini emretmiştir.“ Yürüyerek haccetmeye ye- 
min eden kişinin yaptığı müsle olarak değerlendirilmiş; bunun yerine 
bir kurban keserek veya yemininin kefaretini vererek bineğe binmesi 
istenmiştir.“ Yine Hz. Peygamber'den nakledilen bir hadiste, kişi- 
nin burnunu yardırması ve yürüyerek hacca gitmeyi adaması müsle 
olarak değerlendirilmiştir.*6 


Müsle ve Bazı Cezalar 


İslâm hukukunda bazı suçlar için belirlenen cezalar, müsle olarak 
değerlendirilmemiştir. Zira bu cezalar kısas ilkesinden hareketle ortaya 
çıkmıştır. Bilindiği gibi kısasta asıl olan suç ile ceza arasında denklik 
olmasıdır. Ölüm cezasının verilmesi durumunda katilin cinâyeti işle- 
diği şekilde öldürülmesi, kısasa uygun görülmüştür. Ancak öldürme, 
batıl bir yöntemle meydana gelmişse bu durumda cezanın kılıçla infaz 
edilmesi gerekir.*” Sopayla döverek bir insanı öldüren kişinin kısas 


414 Tirmizi, Nüzür ve Eymân 10 (IV, 111). 

415 Bk. et-Taberâni,* el-Mu'cemü"i-Kebir, XIII, 45; el-Heysemi,* Mecrma'u'z- 
Zevâid, IV, 189; ez-Zeylai,* Nasbu'r-Râye fi Tahrici Ehâdisi '1-Hidâye, VII, 
290; et-Tayâlisi,** Müsned, Il, 417; et-Taberâni,* el-Mu'cemü'!-Kebir, XIII, 
46; el-Hindi,* Kenzü'l-Unımâi, XVI, 718. 

416 el-Beyhaki,* es-Sünenü'l-Kübrâ, X, 80; el-Hâkim en-Nisâbüri,* el-Müstedrek 
ales-Sahihayn, XVII, 212; Ebü Nu'aym el-İsbahâni,* Ma'rifetu 5-Sahâbe, XV, 
117; et-Tayalisi,* Müsned, 11, 417; et-Taberâni,* el-Mu'cemü'l-Kebir, XIII, 46; 
el-Heysemi,* Mecma'u'z-Zevâid, Il, 141. 

417 el-Kurtubi,* Tefsir, 1, 358. 
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edilmesi durumunda cezanın nasıl infaz edileceği hususunda farklı 
görüşler mevcuttur. Bazılarına göre sopa ile dövmek işkence/müsle 
olacağı için ceza kılıçla infaz edilir. Ancak Şafil'ye göre işkence de 
olsa ceza, katlin meydana geldiği şekilde infaz edilir.“ Ebü Hanife, 
eş-Şa'bi ve en-Neha'i gibi âlimler, öldürme nasıl meydana gelmiş 
olursa olsun cezanın kılıçla infaz edilmesi gerektiğini savunurlar. Bu 
husustaki dayanakları, Hz. Peygamber'in kısas sebebiyle öldürmenin 
ancak kılıçla olabileceğini söylemesi” ve müsleyi yasaklamasıdır.*” 
Şafiilere göre ise kişi yaralanır ya da kulağı veya eli kesilerek, yani 
müsle yapılarak öldürülürse katile aynısı yapılır; zira âyette “Onlara 
(Tevrat'ta) şöyle yazıldı: Cana can, göze göz, buruna burun, kulağa 
kulak, dişe diş (karşılık ve cezadır). Yaralar da kısastır (Her yara- 
lama misli ile cezalandırılır).”2' buyurulmaktadır. Bu sebeple yap- 
tığının aynısı kendisine yapılır. Malikilere göre ise kâtil, müsle sayı- 
lan fiilleri maktule müsle yapmak kastıyla yapmışsa kendisine aynısı 
yapılır. Ancak sözü edilen şeyleri çarpışma ya da savunma sırasında 
yapmışsa bu durumda kılıçla öldürülür.*> 
Rivâyete göre Medine'de kafası iki taş arasında ezilmiş; ölmek 
üzere olan bir kız bulundu. Ona bunu kimin yaptığı soruldu. Bir ya- 
hudinin yaptığına işaret etti. Yahudi, suçunu itiraf edince, Hz. Pey- 
gamber onu aynı şekilde cezalandırarak öldürttü.” Hz. Peygamber'in 
kızı öldürme şeklinden dolayı yahudiyi recmederek öldürdüğü de 
söylenir.*?* 
418 el-Kurtubi,* Tefsir, N, 358. 
419 İbn Ebi Şeybe,* Musannef, VI, 396; Abdürrezzâk,* Musannef, IX, 273; 
Dârekutni,* Sünen, VTi, 403; Beyhaki,* es-Sünenu”-Kübrâ, VII, 62. 
420 el-Kurtubi,* Tefsir, 11, 358-359. 
421 Mâide 5/45. 
422 Bk. el-Kurtubi,* Tefsir, VI, 192. Mezheplerin görüşleri için bk. Zuhayli, Vehbe, 
İslâm Fıkıh Ansiklopedisi, çev. Ahmet Efe vd, Risale Yayınları, İstanbul 1990, 
VI, 68-70. 


423 el-Kurtubi,* Tefsir, Il, 359. 
424 et-Tahâvi,* Şerhu Me'âni'l-Asâr, IV, 153. 
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Değinmek istediğimiz bir başka konu da insanın asılı tutularak 
cezalandırılmasıdır. “Allah ve Resülüne karşı savaşanların ve yer- 
yüzünde düzen bozmaya çalışanların cezası ancak ya öldürülmeleri 
ya asılmaları yahut el ve ayaklarının çaprazlama kesilmesi yahut da 
bulundukları yerden sürülmeleridir.”5 âyetinde cezalandırma ola- 
rak sözü edilen asmanın nasıl olacağı meselesinde Ebü Yusuf ve el- 
Kerhi, insanın canlı olarak asılıp sonra da mızrakla öldürülmesi ge- 
rektiğini savunurlar. Ebü Ubeyd'e göre suçlu önce öldürülür; sonra 
asılır. Tahâvi, bir insanın öldürülmeden önce asılmasının müsle ol- 
duğundan hareketle canlı insanın asılmasının caiz olmadığını ifade 
etmektedir. Bazıları, namaz kılması, yeme ve içmesi engelleneceği 
için; Şafii ise Hz. Peygamber'in müsleyi yasaklamasından hareketle 
kişinin asılarak öldürülmesini uygun görmemiştir.” Ahmed b. Han- 
bel, kişinin adam öldürmesi halinde işlediği suçun karşılığında öl- 
dürüleceğini, insanların mallarına el koyup onları öldürmemişse eli 
ve ayağının kesilmesi gerektiğini söyler.9 Ayrıca müslenin bir çe- 
şidi olduğu için asilerin ve savaşta öldürülenlerin başlarının kesile- 
rek başka yere gönderilmesi de uygun görülmemiştir. 

Hz. Peygamber'in Ureynelilere verdiği cezanın nasıl değerlendi- 
rildiğine de kısaca değinmek istiyoruz. Hâdise kısaca şöyle meydana 
gelmiştir: Hicretin 6. yılı Şevval ayında Müslüman olmak istedikle- 
rini söyleyen Ukl veya Ureyne kabilesinden 8 kişi Medine'ye geldi. 
Hz. Peygamber, Medine'de sağlıkları bozulan bu kişileri zekât deve- 
lerinin otladıkları yere gönderdi. Üç ay kadar orada kalıp sağlıklarına 
kavuştuktan sonra develerden sorumlu çobanı; ellerini ve ayaklarını 
keserek, gözlerine ve diline dikenler batırarak işkence ile öldürdüler. 
425 Mâide 5/33. 

426 el-Kâsâni,* Bedâi“u-Sanâi fi Tertibi'ş-Şerâi, XV, 258. Benzer bir görüş için 
bk el-Kurtubi,* Tefsir, VI, 152. 

427 en-Nahhâs,* en-Nöâsih ve'l-Mensüh, 1, 321. 

428 en-Nahhâs,* en-Nâsih ve'i-Mensüh, 1, 321. 


429 el-Kâsâni,* Bedâi'u5-Sanâi fi Tertibi'ş-Şerâi, XV, 451; es-Serahsi,* el-Mebsüt, 
XII, 313. 
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Develeri de sürüp götürdüler. Haber Medine'ye ulaşınca Hz. Peygam- 
ber, onlara karşı Kürz b. Câbir komutasında 20 kişilik bir müfreze 
gönderdi. Hz. Peygamber'in gönderdiği askerler, suçluları yakala- 
yıp Medine'ye getirdi. Suçları hırsızlık, adam öldürme, ihanet ve ir- 
tidat olan bu kişiler Hz. Peygamber'in emriyle ayakları ve elleri ke- 
silmek ve gözlerine mil çekilmek suretiyle cezalandırıldılar.** Ancak 
bu olaydan sonra Hz. Peygamber, her ne sebeple olursa olsun suçlu- 
laraişkence yapılmasını yasakladı.“ Rivâyete göre Hz. Peygamber'in 

(Ureynelileri) cezalandırdıktan sonra, “Allah ve Resülüne karşı sava- 

şanların ve yeryüzünde düzen bozmaya çalışanların cezası ancak ya 

öldürülmeleri ya asılmaları yahut el ve ayaklarının çaprazlama ke- 
silmesi yahut da bulundukları yerden sürülmeleridir.”©2 âyeti nazil 
oldu. Bundan böyle kimsenin gözlerine mil çekilmedi.“ 

Hz. Peygamber'in Ureynelilere verdiği ceza hususunda âlimler 
arasında ihtilaf bulunmaktadır. Bazıları, bu cezanın yukarıda meali 
verilen Mâide suresinin 33. âyetinin nüzülünden önce verildiğini, 
sonra Hz. Peygamber'e âyetin nazil olduğu, bundan böyle müslenin 
yasaklandığı ve bunun Üreynelilere uygulanan cezayı neshettiğini 
430 Buhâri, Hudüd 17-18 (VIII, 19-20); Meğdzi 36 (V, 70-71); Müslim, Kasâme 

9-14 f11, 1296-1298). 

431 Vâkıdi, 11, 570. 

432 Mâide 5/33. Âlimler, bu âyetten kastedilenin ne olduğu hususunda ihtilafa 
düşmüşlerdir. İmâm Mâlik, farklı cezalardan birisinin seçilebileceğini, yöne- 
ticinin bunlardan birisini seçmekte muhayyer olduğunu, ancak muharibin in- 
san öldürmesi halinde öldürülmesinin zorunlu olduğunu söyler. Ebü Hanife 
ve Ebü Mus'ab el-Mâliki ise, insan öldürseler dahi imamın cezalardan biri- 
sini tercih etme hakkı olduğunu söylerler. Şafii ve diğer bazı âlimler, âyetin 
suçluların işlediği suça göre cezaları ayırdığını, insanları öldürüp mallarını al- 
mazlarsa, öldürülürler; öldürüp mallarını alırlarsa, öldürülüp asılırlar; malları 
alıp insanları öldürmezlerse elleri ve ayakları çaprazlama kesilir; yol güven- 
liğini bozup insanları korkuturlarsa, ancak insanları öldürmeyip mallarını al- 
mazlarsa paylanmak için yakalanırlar. Bize göre sürgünden kasıt budur (en- 
Nevevi,* Şerhu'n-Nevevi alâ Müslim, VI, 78). 

433 el-Vâkıdi,* el-Meğâzi, I, 227; ez-Zeylai,* Nasbu'r-Râye fi Tahrici Ehâdisi”1- 
Hidâye, VII, 139. Ayrıca bk. İbn Şâhin,* Nâsihu”l-Hadis ve Mensühuh, Il, 
228. 
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savunurlar. Bazıları ise Ureynelilerle ilgili cezanın mensuh olmadı- 
ğını, muhariplerle ilgili âyetin (Mâide 5/33) onlar hakkında indiğini, 
Hz. Peygamber'in onlara verdiği cezanın ise kısas olduğunu, zira 
kendilerine yapılanları çobanlara yaptıklarını söylerler.“ 

Bu arada bazı suçlulara verilen cezalar, müsle olarak değerlen- 
dirilmiştir. Mesela Basra kadısı, yalancı şahitlerin ve lehine şahitlik 
yapılan kimselerin saçlarının yarısını kazıtınış, yüzlerini siyaha bo- 
yatmış ve onları çarşılarda dolaştırmıştır. Ancak onun bu uygulaması 
müsle sayılmıştır. 

İslâm fıkhındaki farklı yaklaşımlara değindikten sonra müsle ya- 
sağının hangi hallerde uygulanmayacağı hususundaki görüşlerden 
de kısaca bahsedelim: 

Hattâbi, Müslümanlara müsle yapmamış kğfirlere müsle yapılma- 
yacağını, müsle yapan kâfirlere ise müsle yapmanın caiz olduğunu 
söyler. Bu görüşünü Hz. Peygamber'in, çobanlara müsle yaptıkları 
için Ureynelilerin ayaklarını ve ellerini kestiğine ve gözlerine mil çek- 
tiğine dair rivâyete dayandırır. Ona göre öldürmeden önce maktule 
müsle yapması halinde kâtile kısas olarak müsle yapılması caizdir.” 


Müsle Sayılan Bazı Uygulamalar 


Müsle yasağının İslâm kültürüne farklı yansımaları olmuş; bazı 
uygulamalar kimi âlirmlerce müsle kapsamında değerlendirilmiştir. 
Müsle sayılan uygulamalardan biri, insanların saçlarını kazımaktır. 
Bu bağlamda erkeklerin ve kadınların saçları hususunda farklı görüş- 
ler bulunmaktadır. Hz. Peygamber, hacceden kadınların saçlarını ka- 


zıtmasını yasaklamıştır. Zira kadınlar için saçın kazıtılması müsledir. 


434 İbn Battâl,* Şerhu”l-Buhâri, XV, 455. Ayrıca bk. en-Nevevi,* Şerhu'n-Nevevi 
alâ Müslim, VI, 78. 

435 İbn Kudâme,* el-Muğni, XXII, 358. 

436 el-Âzimâbâdi,* Avnu'l-Ma'büd, VI, 103. 
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“7Bundan dolayı Hz. Peygamber'in hanımları saçlarını kazıtmazlar; 
ancak kısaltmak suretiyle tıraş ederlerdi. Hac sırasında erkekler tı- 
raş olurken sakallarını kesmezler. Zira sakalın kesilmesi de müsle 
olarak değerlendirilmiştir.49 Öte yandan müsle sayılan davranışlar- 
dan kabul edildiği için sakalın kesilmesi suretiyle tazir cezası ver- 
mek de caiz değildir.* 

Bazı âlimler dağlama ve dövmeyi de müsle kapsamında değerlen- 
dirmişlerdir. İbn AKil, dağlamanın ancak tedavi amacıyla yapılabilece- 
gini, müsle kasdıyla yapılmasının haram olduğunu ifade etmektedir.** 
Bazı Hanefi âlimleri, müsle yasağından hareketle kızgın demirle dağ- 
lamayı uygun görmemişlerdir.“ Hz. Peygamber, dövme yapanı ve 
yaptıranı lanetlemiş;“> Tabiilerden Nâfi ise dövmenin müsle oldu- 
gunu söylemiştir.“ 

Ölünün yıkanması sırasında ağzına ve buruna su verilip verileme- 
yeceği tartışılmış; ağza ve burna su verilmesine karşı çıkanlar, suyun 
karına kaçması halinde bunun müsle olacağını söylemişlerdir.*“ 

Ölü kadının karnını yararak çocuğunu çıkarmanın caiz olmadığı 
görüşünü savunan bazı âlimler, böyle bir uygulamanın müsle oldu- 
gunu ifade etmişlerdir." 


#okk 


437 el-Kâsâni,* Bedâi'u5-Sanâi fi Tertibi 'ş-Şerâi, W, 437. Ayrıca bk. el-Kurtubi,* 
Tefsir, 11, 381. 

438 el-Kâsâni,* Bedâi'u5-Sanâi fi Tertibi'ş-Şerâi, IV, 437. 

439 el-Buhüti,* Keşşâfu”l-Kinâ an Metni'l-İknâ', XX, 492. 

440 İbnü'n-Neccâr el-Fütühi,* Şerhu Münteha”l-İrâdât, X, 264. 

441 eş-Şevkâni, Neylü'l-Evtâr, VI, 435. 

442 Buhâri, Libâs 83 (VII, 62-63); Tirmizi, Libâs 25 (IV, 236); Edeb 33 (V. 
104). 

443 el-Beyhaki,* Şu'abü'l-İmân, XVI, 318. 

444 İbn Kudâme,* el-Muğni, IV, 371. 

445 İbn Kudâme,* el-Muğni, V, 49. 
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İslâm, mahlükatın en şereflisi olarak taltif edilen insana, hayat- 
tayken de öldükten sonra da müsle yapılmasını yasaklamıştır. Başta 
Hz. Peygamber'in amcası Hz. Hamza olmak üzere Uhud şehitlerine 
yapılan müsle, Müslümanlar üzerinde derin etkiler bırakmasına ve 
Müslümanları intikam alma düşüncesine sürüklemesine rağmen Hz. 
Peygamber, hiçbir savaşta müsle yapılmasına izin vermemiş ve yap- 
tığı konuşmalarda Müslümanları müsleden sakındırmıştır. 

Müsle yasağı, köleler için de geçerlidir. Müsleye maruz kalan 
kölenin azat edilmesinin savunulması, köleler için getirilen önemli 
bir korumadır. Hz. Peygamber, birçok hadiste hayvanlara da müsle 
yapılmasını yasaklamıştır. Öte yandan kişinin kendisine işkence an- 
lamına gelebilecek davranışları da müsle olarak değerlendirilip ya- 
saklanmıştır. 

İslâm ceza hukukunun prensiplerinden biri olan kısasa uygun ola- 
rak verilen cezaların infazı sırasında hangi davranışın müsle olup ol- 
madığı hususunda bazı görüş ayrılıkları varsa da insanın yaratılışını 
değiştirmek olarak değerlendirilen müsle kasdıyla yapılan hiçbir dav- 
ranışın uygun görülmediği muhakkaktır. 
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Sonsöz Yerine: Tarihin Akışını Değiştiren 
Son Elçi'yi (s) Anlamak 


Hz. Peygamber ve dönemini çeşitli yönleriyle ele aldığımızda son 
ilahi mesajın sadece inanca ilişkin bir dönüşümü hedeflemediği, ak- 
sine hayatın her alanına taalluk eden bir dönüşüm gerçekleştirdiği 
görülür. Kuşkusuz bu dönüşüm, insanlığı hayra yönlendiren, yaratı- 
lışına uygun olan özüne dönüşü hedefler. Bu, ifsat eden değil, ıslah 
eden bir dönüşümdür. Müslümanın hedefi ifsat olamaz. Zira İslâm, 
Müslümana yeryüzünü imar ve ıslah görevi verir. 

Allah'ın mesajını ileten Hz. Peygamber, hayatın her alanına iliş- 
kin düzenlemeler yapmaktan geri durmamıştır. Bir yerde insan varsa, 
İslâm orada, ıslah edici sıfatıyla yapılandırıcı ve düzenleyicidir. Yeni 
bir tutum önerebildiği gibi, var olan ve maruf olarak nitelendirdiğini 
olduğu gibi kabul ettiği de olur. Bunların dışında var olanı yeniden 
gözden geçirerek iyiliğe yönlendirmesi de sözkonusu olabilir. Her 
halükarda var olanla ilgili bir bakışı ve yaklaşımı vardır. 

İlahi mesajın dönüştürücü gücü, o dönemdeki sosyal hayata, in- 
sanların çıkarına ve gündelik yaşantılarına ilişkin düzenlemeler öne- 


rince Son Elçi (s), büyük bir tepkiyle karşılaştı. Ancak tepkiler hangi 
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düzeyde olursa olsun o, mesajın ortaya koyduğu ilkelerden taviz ver- 
meden mesajı iletti. 

Hz. Peygamber (s), kendisine karşı muhataplarının sert tutumuna 
sabırla mukabele etti. Bununla birlikte taviz vermeyen tutumuyla mü- 
cadeleden de geri durmadı. Öncelikle insanlarla ilişkilerini karşılıkla 
saygı çerçevesinde sürdürmeye çalıştı. Başka çıkar yol kalmadığında 
füli çatışmaya da başvurdu. Bununla birlikte mücadelesinde kinden 
uzak kaldı. Hayatının herhangi bir aşamasında kendisine doğru adım 
atana o koşarak gitti. En azılı düşmanı Müslüman olduğunda onu, 
kardeşi olarak kucakladı. O günkü Arap toplumunda bu samimiyet, 
sadakat, fedakârlık, affedicilik ve yumuşaklık kolaylıkla karşılaşıla- 
bilecek ahlaki meziyetler değildi. Hele hele bunların tek bir insanda 
birleşmesi görülmüş bir şey değildi. 

Allah'ın Elçisi (s), kabile dayanışmasında belirleyici olan kan 
bağı yerine inanç bağını esas alan bir toplum düzen kurdu. Bu yeni 
düzen, Arapların toplumsal genetiklerini kökünden değiştiren, ancak 
bu geçişi ıslah ederek yapan önemli bir adımdı. 

Yeni sosyal düzende beşeri yön ve Müslüman olmak, belirleyi- 
ciydi. Hz. Peygamber (s), Müslümanlar arasındaki ilişkiyi kardeşlik 
esasına göre belirledi. Her Müslüman bu yapının eşit mensubuydu. 
Aralarındaki hiyerarşiyi güç ya da maddı varlıkları belirlemiyordu. 
Üstünlüğün tek ölçüsü takva idi. Onu da Allah'tan başka kimse bile- 
mez. Müslümanların kadınları da erkekleri de burada etkin ve önemli 
bir role sahiplerdi. Kadınlar, ilk defa izzetli bireyler olarak muhatap 
kabul ediliyorlar, biyolojik yapılarına uygun olarak belirlenmiş yü- 
kümlülükleriyle sosyal hayatın içinde yer alıyorlardı. Dahası Arap ge- 
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leneğindeki ayınmcılığın reddedildiği, insanların değerli olduklarının 
farkına vardıkları bir hayat yaşamaya başlamışlardı. 

Allah Resülü'nün (s) yapılandırdığı yeni toplumunda kötülüğü kö- 
tülükle değil, iyilikle giderme hedefi vardı. Yapılan her iyilik, bir kötü- 
lüğü imha ediyordu. İslâm'ın azılı düşmanlarının, Allah Resülü'nden 
(s) gördükleri güzel muamele karşısında utanarak Hz. Peygamber'den 
bağışlanma diledikleri sık sık görülen bir durumdu. 

Kuşkusuz, Hz. Peygamber'in inşa ettiği yeni toplumda sadece 
Müslümanlar yer almış değillerdi. Diğer din mensupları, takıyye ya 
da münafıklık yapmalarına gerek olmadan, kendi kimlikleriyle din- 
lerini diledikleri gibi yaşayarak var olma hakkına sahiplerdi. Onlara 
tanınan bu özgürlük, onları da İslâm dünyasının bir parçası yap- 
maya adaydı. 

İyiliği esas alan bu dini ve sosyal düzeni yok etmeyi hedefleyen- 
lere karşı mücadele, zaman zaman çatışma aşamasına geldiğinde 
dahi Allah'ın elçisi (s), insanları yok etmeyi değil, onları iyilikle ta- 
nıştırmayı hedeflemiştir. Savaşlarında öldürme ve yok etme, düşma- 
nın tavrına bağlı olan tali bir durumdur. Allah Resülü'nün bütün sa- 
vaşlarında öldürülen insan sayısı, birkaç yüzü geçmez. Zira savaşa, 
insanı ıslahın son çaresi olarak başvurulmuştur. 

Savaşta sivillerin korunmasını, çatışmada bulunmayanların hakla- 
rının teminat altına alınmasını, hayvanlara ve bitkilere zarar verilme- 
mesine dikkat edilmesini emreden bir Peygamber, savaşı da marufa 
ulaşmanın bir yolu olarak kullanmıştır. Bunun içindir ki, İslâm'da 
savaş, cihat olarak isimlendirilmiştir. Allah'ın rızasını hedeflemeyen 


hiçbir savaş ise meşru sayılmamıştır. 
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İnsanın ölüsünü de, dirisini de izzetli ve onurlu kabul eden İslâm, 
Cahiliye döneminde ölülere yönelik uzuvlarını kesme ve vücutlarını 
parçalama gibi çirkin davranışları yasaklamıştır. Bu, Müslümanların 
maktülleri için geçerli olduğu gibi kâfirlerin maktülleri için de ge- 
çerlidir. Zira insan onurlu bir varlıktır ve ölü de olsa bu onura uygun 
bir muameleyle karşılaşma hakkına sahiptir. 

Bütün bunlar, insanı ve toplumu iyiye ulaştırma, kötülüğü geri- 
letme ve hatta yok etme hedefi çerçevesinde Kutlu Elçi'nin (s) in- 
sanlığa ışık olmaya devam ettiği bir süreçtir. Onun mihmandarlığının 
önemi her geçen gün artarak devam etmektedir. Zira bugün sadece 
ona inanmayanlar değil, ona inandıklarını söyleyenler dahi getirdiği 
mesajın ruhundan oldukça uzaktadırlar. Müslümanlar da, insanlık 
da yeniden ilahi mesajla ve peygamberleriyle -ilahi iradenin meşru 
olarak kabul ettiği bir düzlemde- ilişki kurmak zorundadırlar. Bunu 
yapmadıkları sürece, peygamber sevgisi adına dökülen gözyaşları- 
nın, yazılan şiirlerin, düzenlenen törenlerin insanları arındırıcı ve sa- 
mimiyetini arttırıcı bir etkisi olmaz. Tarih boyunca içi boşaltılmış tö- 
renlerin etkisi geçici olmuş; insanların önünde çaktığı ateş, onların 
karanlığa gömülmelerine engel olamamıştır. 

Kuşkusuz Kutlu Elçi'nin (s) 14 buçuk asır evvel yaktığı tevhit 
meşalesi kıyamete kadar yanmaya devam edecek; toplumu dönüştü- 
rücü ve ıslah edici rehberliğini sürdürecektir. Allah Resülü'nün (s) ve- 
fatı, onun bu görevini sonlandırmamış; bilakis yetiştirdiği arkadaşları, 
getirdiği mesajı dünyanın ücra köşelerine kadar götürerek insanları 
bu yürüyüşte kendileriyle birlikte hareket etmeye davet etmişlerdir. 
Bu davete katılan insanlar, zaman zaman Kutlu Elçi'nin (s) getirdiği 


mesajdan sapma anlamına gelebilecek yalpalamalara maruz kalmış 
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olsalar da Allah'ın koruma ve gözetimi, kıyamete kadar nebevi me- 
sajı insanların ışığı olarak korumaya devam edecektir. 

Her dönemde yaşayan Müslümanların, içinde yaşadıkları dö- 
neme, topluma ve koşullara göre sınandıkları imtihanları vardır. An- 
cak her Müslümanın en büyük imtihanı, nebevi mesajın bilinçli bir 
izleyicisi olması ve Kur'ân ile Kutlu Elçi'yi (s) kendisine rehber 
edinmesidir. 


Onun gerçek takipçilerine ne mutlu! 
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